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نويسئلده: 


آيت الله العظمى ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


تحن هم تداق افيه انها 
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دقام قاد جك جف را كت داك 2ن د ع تت ند ديد ع لادج لدت ع ل كتج ينه كان لكان دو كر كته بنك جاجد كانه ان عد لكان د ماك ان لكي رك ع للد حر كر شرك ا در كرك لك رم با حا لطر د ما ب را ع ا 6 
1010101 1 1 1 2 1 0 1 3100 0 11 1001 

ونث اعقضة ف امسع ومك ذم ددحن فستم دع ودف خنع دددة تدوع عمجف ددج انون عع عدف خخ ددن انحو دودمم تع دوق تنيت دوت د ختع مدق ترتحع دده ونع« مدق ددع ١13‏ 
رم شيرازى - جهارشنبه ١0‏ مهر ماه ه1//5٠/2/‏ ا ا ا ا ل 
رم شيرازى - شنبه 58 مهر ماه 17/5 /2/١‏ لح م لعو كن ل ك2 ص كا ل مت شك مد ص لت ع م2 د08 1 
رم شيرازى - يكشنبه 51 مهر ماه 1/59 /8/١‏ م لا ع بع د اي يت عاج د د تاجيا ب بدت بو ا حت بات أ د سا ع ع3 ل 
رم شيرازى - دوشنيه 3١‏ مهر ماه ١٠٠2م‏ اب ان ا ا تن ل ل نت ا كانم ع تل عن د ل د 1 31 
رم شيرازى - سه شنبه ١‏ آبان ماه 88/٠4/١١‏ ا ا ا ا ع ا اا اا ا ا 000 000 
رم شيرازى - جهارشنبه ؟ آبان ماه 8/٠41١”‏ ا ع 0 
رم شيرازى - شنبه ه آبان ماه 8 /8/١ 8/١‏ ا ا ا ا ا ا اا ا ا 000 
رم شيرازى - يكشنبه ع آبان ماه ع 4/١‏ ٠881م‏ ا ااا ااا ااا 161 
رم شيرازى - دوشنبه ‏ آبان ماه 8/١1‏ ٠/ع8‏ ماح مح ان اما اسن ع ا ام اسن عا اع اس سان سناع اس لان سلا اس ست ل ا ا ل د 616 
رم شيرازى - سه شنبه 8 آبان ماه 88/٠8/١8‏ ا 1 0000011 
رم شيرازى - جهارشنبه 1 آبان ماه 88/٠4/١4‏ ا ا ع ع 100007 
رم شيرازى - شنبه ؟١‏ آبان ماه //٠ 4/١7‏ ا ا ا 00000000000 1# 
رم شيرازى - يكشنبه ١١‏ آبان ماه 1١/8٠/ع8/‏ ا 0 
رم شيرازى - دوشنبه ١5‏ آبان ماه 82/٠8/١5‏ - ا ا احاح اا اا اا اا ااا اا ساح ااا ااا ل 22ل لاع 
رم شيرازى - شنبه ١9‏ آبان ماه /8/٠ 8/١9‏ داك اد عا لاد بر عا عي كيد بق عه عو لماج يد ع كماد بك عد علد لبا دي وا ا م كح رد تف 1/71 
رم شيرازى - يكشنبه ٠١‏ آبان ماه //٠ 8/5١‏ ان م م عا مام عام اع اح اع اع سان ا سا اس اس اس اا ا سس 3/16 
رم شيرازى - دوشنبه 5١‏ آبان ماه 8/5١‏ ٠/ع8/‏ 1 1 0111 
رم شيرازى - سه شنبه ؟؟ آبان ماه 57/للم٠لع/‏ لح عئاار ا اااي ا لاا اك كات 7 عار 
رم شيرازى - جهارشنبه ؟3؟ آبان ماه 77للم اعم سو ع ل دع ع كو ل ع عد ع كه رق ا وك عع عد ون قر ع ج91 
رم شيرازى - شنبه 58 آبان ماه 8/5 ٠8م‏ لع ل ا ا ا ادم اد يعاد ل بيطت تك 2 ]8 
رم شيرازى - يكشنبه !3 آبان ماه 8/717 72/٠‏ ماف ل ا ااا اا لما ل ا 1 
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رم شيرازى - دوشنبه 358 آبان ماه /8/9 ٠/ع/‏ ع.٠‏ 
رم شيرازى - سه شنبه 59 آبان ماه 8/59 /2/٠‏ ا 00 
رم شيرازى - جهارشنبه 7١‏ آبان ماه ١٠م‏ ٠اعم‏ «بادا د احا دده امه بالدع د ءادا ددن لامدام اك عه لاطا لاد ذم لاساو اناك دن د و دل دده لاحت 1318 
رم شيرازى - شنبه ” آذر ماه 9/٠7‏ ٠عم‏ ا ا ا و 4ك تع ا م د جا د لد د ف د 1 
رم شيرازى - يكشنبه 5 آذر ماه 9/٠‏ ٠/ع/‏ ا ا ا ا ار 
رم شيرازى - دوشنبه 0 آذر ماه ه 72/٠9/١٠‏ حك مطح ده مك ديحت عد عت سعد مه حت ده كع خره عن عسد دع م حت عد كه عد عت سدم ع ده مد مه كك خ مدع ١1/‏ 
رم شيرازى - سه شنبه ع آذر ماه ع٠/9٠/ع/‏ جنات دبا عت اك وي ع عاناباد ب واد وخا وه لاا بادا ايع دان ركد وي دياك ويه نوخد وو مد 2 113717 
رم شيرازى - جهارشنبه ١‏ آذر ماه 9/٠1‏ ٠/ع/‏ دف ا قاد اما مالك ال انط عام د احا نات حا داتعا ات حالصا حجان قد لعا ناك أن الاك لاا ا 113701 
رم شيرازى - شنبه ٠١‏ آذر ماه ١٠/9٠/ع/‏ 0 رك 
رم شيرازى - يكشنبه ١١‏ آذر ماه /2/٠9/١١‏ متام دع طف مط تأده تدك ا نر تك ل كا تر ان رتت نك ادا قا كك 1581 
رم شيرازى - دوشنبه ؟١‏ آذر ماه 72/٠9/١7‏ فم ل لي تا ا الت ا كوا اوح او 1 110 
رم شيرازى - سه شنبه ١7١‏ آذر ماه /2/٠ 9/١5‏ 2 2 5 5 2 د دلت 2 كدو رس 2 2د 22 2 2 دك ما د 5د 2 222 100 
رم شيرازى - جهارشنبه ١5‏ آذر ماه 72/٠9/١5‏ كع ع دعر اك كر ل مط ص و عر مك فر م ميت م ياشكا كع رد كيه ل كي 103712 
رم شيرازى - شنبه ١7‏ آذر ماه 9/١1‏ ٠/ع/‏ ا لدت ا اادوضاة لاوا داضم اا د وداه اا ل 1 
رم شيرازى - يكشنبه 18 آذر ماه /2/٠9/١/‏ تسوك ل نبا لحرن لامر يداع امن ان تسا لحك ارد عاد اك رن ني يداع لاد ور لمان ل اك ب ا 112 
رم شيرازى - دوشنبه ١9‏ آذر ماه 72/٠9/١9‏ ا ل د 0 1 
رم شيرازى - جهارشنبه ١؟‏ آذر ماه 72/٠9/9١‏ ل ار ومناه وة دكب طومه ترجمه نظ م جم مد مو وماحم لامح ١‏ 
رم شيرازى - شنبه 55 آذر ماه 9/755 ٠رعم‏ خا سن مط لجن ا طم را ل ارح م ا ا ا ا ل 1/1 
رم شيرازى - يكشنبه 50 آذر ماه 9/90 ٠/ع/‏ ادا ل ات سا دراك اردان دوا تجاه ترادو كانت دوا ل ده ادو وك كا داماء نكاد و تسود 1/2 
رم شيرازى - دوشنبه 28؟ آذر ماه 9/98 ٠/ع/‏ ا ا ل 6 11 
رم شيرازى - جهارشنبه 758 آذر ماه 9/94 ٠/ع/‏ الم ا د 036 
رم شيرازى - شنيه ١‏ دى ماه /8/٠١/١٠١‏ ال 2 وه ل رد د م سرد لح لد ل سر لد ل ل ود يي 2 02 1-0 
رم شيرازى - يكشنبه " دى ماه 5 /2/١٠١/١‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ا ا ل 0 
رم شيرازى - دوشنبه ” دى ماه /82/١١ ٠”‏ سس سن ل سس سن سس ل نس لانن سان ا ست سن لا سس سل ل سس 2 17 378 
رم شيرازى - سه شنبه ؟ دى ماه 5 /82/١٠١/١‏ ا ان ل ل سان سا ا ان لان ل سن سلا لت سن لال ل ل 222 37113 
رم شيرازى - جهارشنبه 0 دى ماه 82/٠١/١8‏ تمان و ونان د و عد باخ وي ددا سام وو دن بد يو عدب بس ب ع دوب ضح وو عدب ب سه وو دام 51 
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رم شيرازى - يكشنبه 9 دى ماه 9١/١٠/ع/‏ ا ا ا لل 
رم شيرازى - دوشنبه ٠١‏ دى ماه ١٠/١٠/ع/‏ ا 0000 رتري 
رم شيرازى - سه شنبه ١١‏ دى ماه ١١/١٠/ع/‏ ان ان ناا نان ناا ناا ناا ناا اا ناا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا سا 37361 
رم شيرازى - جهارشنبه ؟١‏ دى ماه 7١/١٠/ع/‏ ل 000 ررض 
رم شيرازى - شنبه ١0‏ دى ماه 8١/١٠/ع/‏ 00 0ن 
رم شيرازى - يكشنبه ١2‏ دى ماه 2١/١٠/ع/‏ 310 
رم شيرازى - شنبه ع بهمن ماه /28/١١/١2‏ احا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا اا اا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ااا اس اس 96 3636 
رم شيرازى - يكشنبه / بهمن ماه /2/١١/١ ٠7‏ مح جع ا عه د حم ع ع لما ع ماه ع خ ع ل جرح عام وك ع عات حي عم كر حم ع ماد حب 2 7780787 
رم شيرازى - دوشنبه 8 بهمن ماه 8١/١١/ع/‏ احا ا ا احا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا لاسلس 1 3 
رم شيرازى - سه شنبه 9 بهمن ماه 72/١١/09‏ ا اا ا ا حا ا ا اا اا اا اا ا اا ااا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا احاح اس 36 
رم شيرازى - جهارشنبه ٠١‏ بهمن ماه /2/١١/٠١‏ ا ان اا ان ا اح ااا احا اا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا اساسا اس 361 
رم شيرازى - شنبه ١7‏ بهمن ماه /8/١1/١7‏ 00 رن 
رم شيرازى - دوشنبه ١4‏ بهمن ماه 72/١١/١8‏ اح ا اا اا ا ااا ا ااا ا ااا اا اا اا اا ااا الس 311 
رم شيرازى - سه شنبه ١28‏ بهمن ماه 72/١١/١2‏ ا حا احاح اا احاح اا اا ا ا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا احاح ساس ل 361 
رم شيرازى - جهارشنبه ١7‏ بهمن ماه 72/١١/١1‏ ا اح ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا ااا ااا ا ااا احاح ساس 3 م36 
رم شيرازى - شنبه ٠١‏ بهمن ماه /2/١١/5١‏ ا ا ا ااا ا اا اا ا ااا اا ا اا اا اا اا اا اا لاسلس ف ]39 
رم شيرازى - يكشنبه 5١‏ بهمن ماه ١5/١1١/ع/‏ اا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 39113 
رم شيرازى - سه شنبه 77 بهمن ماه /2/١1/57‏ لحن “لل ٠ح‏ خججج::110101102121172121011:7 ١|‏ ||| ااا 
رم شيرازى - جهارشنبه ؟؟ بهمن ماه 72/١1/95‏ 0 ااال 
رم شيرازى - شنبه 71 بهمن ماه /2/١1/517‏ مح ا م لاسن اا او ملس افك بل اد واي رك د اا 0 
رم شيرازى - يكشنبه 58 بهمن ماه 98/١١/ع/‏ ا اا ا ا اا اا اا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ااا اساسا 37131 
رم شيرازى - دوشنبه 59 بهمن ماه /2/١1/59‏ ا ا اح اا احا ا اح ااا اا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا اح ااا 371 
رم شيرازى - سه شنبه "١‏ بهمن ماه 1/96١/ع/‏ 000 ارانن 
رم شيرازى - جهارشنبه ١‏ اسفند ماه ١٠/7١/ع/‏ ا احاااا احاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 3733 
رم شيرازى - شنبه ؟ اسفند ماه 5 ٠/7١/ع/‏ اا ا ا ا اا ااا ا ا ااا اا ااا ا اا ااا ا اا ا ااا ا ا ااا سلس 37361 
رم شيرازى - يكشنبه ‏ اسفند ماه /2/١17/٠0‏ ا 
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رم شيرازى - دوشنبه ع اسفند ماه ع 7/٠‏ ١/ع/‏ ا 000 بترن 
رم شيرازى - سه شنبه 5١‏ اسفند ماه ١7/9١/ع/‏ ا ا ا 000 ارين 
رم شيرازى - جهارشنبه ؟؟ اسفند ماه 7/917١/ع/‏ ا ا يل 
رم شيرازى - شنبه 58 اسفند ماه 7/58١/ع/‏ ااا 00 
رم شيرازى - دوشنبه ١1‏ اسفند ماه 7/91 ١/ع/‏ لالد 
رم شيرازى - سه شنبه 78 اسفند ماه 7/98١/ع/‏ ا ا ا اا ا ا اا 0 دل 
رم شيرازى - جهارشنبه ١‏ فروردين ماه /1//01/١5‏ 00000 الزن 
رم شيرازى - شنبه ١1‏ فروردين ماه 81/01/١1‏ - 00 رين 
رم شيرازى - يكشنبه ١8‏ فروردين ماه 1/١8‏ ١//ا/‏ تا ا ا احا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ساس 3 
رم شيرازى - دوشنبه ١9‏ فروردين ماه /1//٠1/١9‏ 00 إن 
رم شيرازى - سه شنبه ٠١‏ فروردين ماه /1//٠1/9١‏ ا ا ا احاح ااا اا ااا ا ااا اا اا ا ااا ااا ااا ساس 96 3871 
رم شيرازى - جهارشنبه ١؟‏ فروردين ماه 1/5١‏ ٠//ا/‏ ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا اا ااا اس 1871 
رم شيرازى - شنبه 56 فروردين ماه 1/5 ٠/لام‏ ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اس 6 397 
رم شيرازى - يكشنبه 50 فروردين ماه ١/92‏ ٠//ا/‏ 0000 ارين 
رم شيرازى - دوشنبه 52 فروردين ماه 1/952 ٠//ا/‏ --5-5-5->679/6/16:1:65ر76]6ي7يريري6ر6ر6يري/ي/4ر747ر4ي4ي64ر4ر7:7:6:6:46:ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ربر7رببربروفوهوه/ه[هغهظغ 
رم شيرازى - سه شنبه /1؟ فروردين ماه 1/791 /1//٠‏ ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا اا اا ااا احاح لس 9 37 
رم شيرازى - جهارشنبه 58 فروردين ماه 1/98 /1/١0‏ حم 0 رن 
رم شيرازى - شنبه "١‏ فروردين ماه ١/١‏ ٠١/لا/‏ لد ديا دج دا د عا عا ولك وات تدا مون ند اك ع وات 3ت دا وا نب تاك وان تحر ع ات 91/7 
رم شيرازى - يكشنبه ١‏ ارديبهشت ماه 7/١١‏ ١//ا/‏ 0 بن 
رم شيرازى - دوشنبه ؟ ارديبهشت ماه "1١37‏ ٠/لام‏ ا احاح اح ححا احا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اساسا 1 3 
رم شيرازى - سه شنبه ” ارديبهشت ماه ٠”‏ لام ا ااا اح ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس 319 
رم شيرازى - جهارشنبه 5 ارديبهشت ماه 5 ١1”٠/لام‏ ا 0000 رزرين 
رم شيرازى - شنبه ‏ ارديبهشت ماه 7/١17‏ ١//ا/‏ ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ا 000 
رم شيرازى - يكشنبه 8 ارديبهشت ماه 7/١8‏ ١٠//ا/‏ ا 000000 رززرن 
رم شيرازى - دوشنبه 4 ارديبهشت ماه 5/٠9‏ ١//ا/‏ 00 ورين 
رم شيرازى - سه شنبه ٠١‏ ارديبهشت ماه "1٠١‏ ء/لام اا ا ا ا ا اح ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا ا ا ااا ا اا ساس 1 3616 
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رم شيرازى - جهارشنبه ١١‏ ارديبهشت ماه ١١/5”٠/لا/‏ 
ارم شيرازى - شنبه ١5‏ ارديبهشت ماه 3/١5‏ ٠//ا---‏ 
ارم شيرازى - يكشنبه ١8‏ ارديبهشت ماه 3/١8‏ ٠١//ا/‏ - 
ارم شيرازى - دوشنبه ١8‏ ارديبهشت ماه 8١/؟‏ ٠١/لالم‏ -- 


رم شيرازى - سه شنبه ١7‏ ارديبهشت ماه 5/١1‏ ٠/لا/‏ 


رم شيرازى - جهارشنبه ١8‏ ارديبهشت ماه "5/١8‏ ٠/لا/‏ 


ارم شيرازى - شنيبه 7١‏ ارديبهشت ماه 1/٠ 73/5١‏ 
ارم شيرازى - يكشنبه 57 ارديبهشت ماه 3/957 ٠//ا/-‏ 
ارم شيرازى - دوشنبه 7١‏ ارديبهشت ماه 3/9579 ٠//ام.-‏ 
رم شيرازى - سه شنبه ؟” ارديبهشت ماه 5/5 ٠//ا/‏ 


رم شيرازى - جهارشنبه 50 ارديبهشت ماه 41/١7/98‏ 


رم شيرازى - شنبه 78 ارديبهشت ماه 58؟/” ٠١/لا/‏ 


رم شيرازى - يكشنبه 79 ارديبهشت ماه 7/99 1/١‏ 


رم شيرازى - شنبه ؟ خرداد ماه 5 5/١‏ ٠/لام‏ 
ارم شيرازى - يكشنبه 8 خرداد ماه "١4‏ ٠١/لام/‏ 22 
رم شيرازى - دوشنبه © خرداد ماه "١2‏ ٠/لالم‏ 


رم شيرازى - سه شنبه ١‏ خرداد ماه 9/01 /1//٠‏ 


رم شيرازى - جهارشنبه 8 خرداد ماه "١8‏ ٠/لام‏ 
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آرشيو دروس خارج فقه آبت الله العظمى مكارم شيرازى 872-41 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:شيرازى» ناصر مكارم»8:١‏ 

عنوان و نام يديد آور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 88-/1١/‏ /ناصر مكارم شيرازى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» 1"98. 

مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهار شنبه ١4‏ مهر ماه 74 / /ا٠‏ / 48 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

١‏ مسأله 68 (وجوب مباشره الحج للمستطيع) 

«حديث اخلاقى: تقواء كشتى نجات» 


در زمان امام كاظم(عليه السلام) بعضى حجيّت عقل را رها كردند» در حالى كه "٠‏ آيه قرآن در مورد عقل است و ما عقل را 
به عنوان حيجتى از حجج رحمان يذيرفته ايم. در اين حديث امام كاظم(عليه السلام) كلامى از لقمان حكيم نقل مى كند. 


يا بِنّى إن الدنيا بحر عميق قد غرق فيها عالّم كثير فلتكن سفينتك فيها تقوى الله و حشوها الإيمان و شراعها التوكل و قمها 
العقل و دليلها العلم و سكانها الصبر. )١(‏ 


اى فرزندم؛ دنيا درياى عميقى است كه افراد زيادى در آن غرق شده اند يس لازم است كه كشتى نجات تو در آن تقواى 


لقمان حكيم دنيا را به يكك درياى يرتلاطم و عميق تشبيه كرده كه كروههاى زيادى در آن غرق شده اند. حال براى اين كه 
بتوان از اين دريا و امواج و كردابها و طوفانهاى آن سالم كذشت نياز به كشتى است كه اركان ينج كانه اى لازم دارد: 


١ ص:‎ 


]١ 1-١‏ كافى؛ ج ١‏ كتب العقل و جهل. 
١‏ زاد و توشه: براى طول سفر آذوقه لازم است كه در كشتى مى كذاشتند و يا كشتى را با مال التجاره ير مى كردند. 


"١‏ نيروى محرّكه: در زمان كذشته نيروى محرّكه باد بود. بدين منظور بادبانهاى بزركّى كنار كشتى قرار مى دادند كه با 


وزيدن باد موافق كشتى به حركت در مى آمد. 
“"'_ ناخدا: يعنى كسى كه كشتى راابه حركت در آورده و كنترل مى كند. 
؟_ دليل راه: كسى كه راه مى شناسد و كشتى را راهنمايى مى كند. 


ه نيروى بازدارنده: اكر طوفانى رخ دهد بايد كشتى متوقف شود به اين منظور لنككرهايى در كشتى قرار مى دادند تادر 
طوفانها آن را نككّه دارد و طوفان كشتى را با خود نبرد. 


لقمان اين كشتى را تقوا مى داند و اركان ينج كانه آن را هم بيان مى كند: 


_.١‏ حشوها: جيزهاى كه در كشتى يرمى كنند كه يا زاد و توشه است يا مال التجاره كه در اين دنيا زاد و توشه و مال التجاره 


ايمان است. 


سانيا وان نان كلشف ار كام ار كفو شيك مسعاونه كناف كد باك وسوافن اقرو ةفرقو كشن امجكاء ينا سابل ل 


لس دذن اننا يقت ملا تذ اوددى داقر كز بخن اندر كوم كرد كدد اين لدروى :صو كه است 
#فيها: اداع انك كش عفل اسك 
؟_ دليلها: راهنماى اين كشتى علم است يعنى عقل بايد از نيروى علم استفاده كند و كشتى را به مقصد برساند. 


ص: ” 


ه_ سكانها: آنجه كه كشتى را ساكن مى كند صبر است. دنيا حوادث تلخ و شيرين بسيارى دارد. ناكاميها. شكستهاء بيماريها 
همه در اين دنيا هست و صبر و شكيبايى لازم است تا انسان به مقصد برسد. دنياى امروز طوفانى تر از هر زمان و سه طوفان 


مهم در آن اشينة: 
ادظوفاة مفاسك الاق : 


حدود ٠‏ كنال تلويزيونى در از طريق ماهواره ها در دسترس است كه اكثر آنها فاسد و مفسد و مخرّب اخلاق و متلاشى 


كننده خانواده است. در هيج زمانى مفاسد اخلاقى به اين اندازه نبوده است. 
؟_ طوفان مشكلات اقتصادى: 


عدّه اى جهانخوار دنيا را مى بلعند و جمعيّت زيادى از دنيا در فقر زندكى مى كنندء بر اساس آمارهاى رسمى ٠‏ ميليون نفر 


در دنيا كرسنه مى خوابند وعدّه اى هم بر اثر سوء تغذيه از دنيا مى روند. 
“"_ طوفان جنكك: 


عدّه اى از غارتكران دنيا د رآ مدشان از جنكك است. بايد جنكك باشد تا سلاحشان را بفروشند. آنها كه در آمريكا بر طبل 
جنكك مى كوبند انسان نماهايى بى وجدانند كه منافعشان در جنكك است. 


در مقابل اين طوفانها كه در دنيا ميورزدء يناهكاهى جز خدا و تعاليم انبياء ست 
ديا أتها الذين آمنوا ادخلوا فى السلم كافه. اى كسانى كه ايمان آورده ايد همككى در صلح و آشتى در آييد». )١(‏ 
«أنّما المؤمنون إخوه فأصلحوا بين أخويكم. مؤمنان برادر يكديكرند. يس دو برادر خود را صلح و آشتى دهيده. (57) 


ص: ” 


.5 08 ؟]سوره بقره؛ آيه‎ [-١ 


؟-[ "] سوره حجرات. آيه 6 


داروى بيمارى هاى دنياى امروز فقط در تعاليم انبياء و اصول اخلاقى بركرفته از تعاليم انبيا است و جز تقوا جيزى نمى تواند 
جلوى اين تهاجمات را بككيرد و بايد سعى كنيم كه اين مبانى تقويت شود تا اين كشتى به سلامت از اين درياى يرتلاءطم 
بكذرد. 


مقدّمه 


خدا را شاكريم كه توفيق رفيق شد تا مجدّداً بحثهاى فقه را بعد از تعطيلات شروع كنيم و اميد است كه با تلاش بيشتر آنجه در 
تعطيلات از دست رفته جبران كنيم. و ما توفيقى إلا بالله عليه توكلت و إليه أنيب. 


ما در باب حج در سال كذشته مسائل استطاعت را تكميل كرديم. )١(‏ در ذيل مسائل استطاعت حج مسائل متفرّقه اى مطرح 
شده كه مرحوم امام آن را جدا نكرده اند ولى ما معتقديم سزاوار بود كه اين مسائل متفرّقه را جداكانه به عنوان يكك فصل 
كر دى كزوثن كد مجيوعا ا جبالهاسك» 


اين مسائل را اككر در هم ادغام كنيم؛ جمعاً هشت مسئله مى شود كه فهرست آن جنين است: 


١._انسان‏ بايد حج راء خود بجاى آورد واتا مى تواند نائب نككيرد ولى اككر عاجز بود مى تواند در زمان حياتش نائب مى 


و 
١_اككر‏ حاجى قبل از احرام بميرد» حج از او ساقط نمى شود ولى اكر بعد از احرام باشد ساقط است. 


*"'_ حج بر كافر و مخالف واجب است و اككر كافر در حال كفر حج انجام دهد. صحيح نيست ولى اككر مخالف طبق مبناى 
مذهبش حج بجاى آورد صحيح است. 


ص: ؟ 


[-١‏ ع] حضرت استاد بحث مسأله /ا؟ را به عهده دانش يثوهان قرار دادند. 


* إذن زوج براى زوجه در حب واجب. لازم نبوده و وجود محرم هم لازم نيست. 


ه_اكر بر كسى حج واجب كردد و بجاى نياورد و استطاعت زائل شود. در سال بعد بايد آن را بجاى آورد ولو متسكعاً (با 


ء_اكر كسمي كه حج به جاى نياورده از دنيا برود» بايد هزينه حتجش را مانند ساير ديون از اصل مالش بردارند. 
/'_ مشهور و معروف اين است كه براى مبّت حج بلدى لازم نبوده و حج ميقاتى كفايت مى كند. 
معروف اين است كه نائب به فتواى مرجع تقليد خودش عمل كند نه به فتواى مرجع تقليد ميّت. 


مسأله 64: يجب على المستطيع الحج مباشرة فلا يكفيه حج غيره عنه تبرعاً أو بالاجاره نعم لو استقر عليه و لم يتمكن منها 
لمرض لم يُرِجَ زواله أو حصر كذلكك أو هرم بحيث لايقدر أو كان حرجاً عليه وجبت الاستنابه عليه ولو لم يستقر عليه لكن 
لايمكنه المُباشره لشىء من المذكورات ففى وجوبها و عدمه قولان لايخلو الثانى من قوه و الاحوط فوريه وجوبها و يجزيه حج 
النائب مع بقاء العذر الى أن مات بل مع ارتفاعه بعد العمل بخلاف اثنائه فضلا عن قبله و الظاهر بطلان الإجاره و لو لم يتمكن 
من الاستنابه سقط الوجوب و قضى عنه ولو استناب مع رجاءٍ الزوال لم يجز عنه فيجب بعد زواله ولو حصل اليأس بعد عمل 
النائب فالظاهر الكفايه و الظاهر عدم كفايه حج المتبرّع عنه فى صوره وجوب الاستنابه و فى كفايه الاستنابه من الميقات اشكال 
و إن كان الأقرب الكفايه. 


ص: 6 


عنوان مسأله: 
اين مسأله داراى ده فرع مى باشد كه عمده آن سه فرع است: 
فرع اوّل: 


كسى كه توانايى دارد بايد خودش حج بجاى آورد و نمى تواند نائب بككيرد يس در حج واجب مباشرت عندالامكان لازم 


فرع دوم: 
اكر كسى عاجز شد (مثلا بيمار است يا بيرى دارد و يا راه بسته است و ...) و نتوانست خود به حج برود دو حالت دارد: كاه 


حج براو مستقر شده يعنى استطاعت داشته و به حج نرفته و حج بر او استقرار يافته است, كه در اين صورت بايد نائب بككيرد» 


اكر عه زكذة است. 
تو سوم 
كاه حج بر او استقرار نيافته مثلا از اوّل بيمار بوده آيا بر جنين شخصى واجب است كه نائب بككيرد؟ 


متن درس خارج فقه حضرت آيت اللّه مكارم شيرازى - شنبه /7 مهر ماه 7/4/ /ا٠/8/‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


؟_ادامه مسأله مع _ 


در حدود هشتاد و جهار سال قبل يعنى در سال 16# ه_.ق وهّابيها مدينه را تسخير كردند. قاضى القضاتى به نام شيخ عبدالله 
مردم را جمع كرد و يرسيد: در مورد تخريب قبور جه مى كوييد؟ قطعاً قصد قاضى وهابى نظرخواهى نبود و مردم مدينه مى 
دانستند كه آنها عدّه اى بيرحم هستند جون قبلا قبور مكه و شهرهاى ديكر را تخريب كرده بودند. ازاين رو عده زيادى 
سكوت كردند و عدّه اى هم از ترس موافقت كردندء آنها هم قبور ائمه بقيع را كه با عظمت ترين قبور آنجا بود تخريب 
كردند علاوه بر آن قبور زوجات ييامبر و هر جه قبر و كنبد و باركاه بود تخريب كردند. قبر عبد الله يدر يبامبر را هم كه در 
بقيع نبود خراب كردند و فقط قبر ييامبر را كه از زمان عثمانيها به يادكار مانده بود باقى كذاشتند. البنّه آنها معتقد بودند كه 
اين با ركاه هم بايد خراب شود ولى از ترس رويارويى با تمام مسلمانان از آن صرف نظر كردند كه اكنون هم يكك نقطه 
ضعف براى آنهاست,ء جرا كه مى كوييم اكر از آثار شرك است جرا آن را باقى كذاشتند؟! و اكر بكويند به خاطر ملاحظه 
مسلمين استء مى كوييم كه شما تقيّه را حرام مى دانيد و اككر تخريب را يكك جا جايز و در جاى ديكر جايز ندانند. مى كُوييم 
مكر شركك ذو كونه است؟! 


ص: 8 


در تمام تواريخ آمده كه بيامبر به زيارت قبور مى آمد ودر زمان فقهاى اربعه آنها هم جنين بود. حال جطور شد كه همه 


مسلمانان اشتباه كردند جز اين عدّه قليل!» اين را هيج عقلى نمى يذيرد. 


سؤال اصلى اين است كه جرا بايد قبور تخريب شوند؟ در جواب مى كويند شركك است. سؤال مى كنيم جرا شركك است؟ 


رديف خدا نمى داند بلكه همه آنها را شفيع و واسطه مى دانئد. 


علاوه براين آنها بوسيدن ضريح را شرك مى دانند. مى كوييم جرا بوسيدن حجر الاسود شركك و حرام نيست؟ مى كويند: 
ايق سلكت استامكرمى شود شركك دراجاق مثة وحجابن باشد واذر جا د ركر عايز تباشل. همحتيت همه آنها جلد قرا نيزا 
قرآن را به خاطر آن كه از ناحيه خدا فرستاده شده مى بوسيمء ما نيز مى كوييم ما هم ضريح امامى را كه از طرف خدا و 


فرستاده اوست مى بوسيم. 


جرا آنان اينقدر اصرار بر خطا دارند! تعضب يكك حجاب است و اجازه نمى دهد انسان مطالب واضح را هم بفهمدء البنّه اخيراً 
بعضى از معتدلين آنها متوّجه اشتباهات خود شده اند از جمله امام جمعه مسجد الحرام كفته است كه جهار هزار نفر از 


جوانهاى ما در حركات انتهارى در عراق شركت كرده و بعضى كشته شله اند اين كار جايز نيست. 


ص: /ا 


توصيه ما به مسئولين سعودى اين است: حال كه بعضى از عقلا و معتدلين شما مستبصر شده اند» جلوى تندرويهاى متعصّبين را 
بكيريد نا بذر عداوت ميان مسلمانان نياشند كه اسرائيل و آمريكا از آن بهره بردارى كند زيرا اعمال آنها ضرر به كل اسلام 


است و اسلام را متهم به خشونت مى كند. 


تخريب سامرا هم از ناحيه اينها بود كه دنيا را به موضع كيرى وا داشت و دنيا اين كار را اشتباه دانست به طورى كه يونسكو 


هم براى ساخت آن قصد اقدام دارد. 
بايد قبورى مثل قبر بيامبر تجديد بنا شود و يا لااقل بقيع را از اين شكل د رآورند واينها ديككر شركك نيست. 


توصيه اى هم به شيعيان داريم و آن اين كه كارى كه بهانه به دست دشمن مى دهد مرتكب نشويد. تعبيرات غلوآميز مانند 
حسين اللهى و زينب اللهى كه ناآ كاهان بكار مى برند غلو و مشكل ساز است و اكر بخواهيم آنجا اصلاح شودء اينجا هم بايد 


بيان شد كه هيجده مسأله (58 تا ه8) آخر اين باب مسائل متفرّقه اى از استطاعت استث كه ما آن را يكك فصل جداكانه مى 
دانيم ولى مرحوم امام آنها را به دنبال مسائل قبل ذكر كرده است. 


مسأله م6 داراى ده فرع است كه سه فرع آن | اسع فرغ اول :دورادن است كه انا انان سل تواتك انس كردانا 
زائ "ده قرع سءّ فرع اول دراين 3 بع مى ابو بن جين 
اين كه قدرت دارد خودش مناسكك حج را انجام دهد؟ (مسأله الاعروه) 


فرع دوّم اين است كه اكر كسى نتوانست و عاجز شد (مثلا بيمار است يا سدّش بالاست و يا موانع ديكر ...) و حج براو مستقر 
شده. بايد نايب بككيرد. البنّه در عبادات ديكر جنين نيست و شخص زنده نمى تواند نايب بككيرد و فرع سوم اين است كه اكر 


عاجز است و حج قبلا بر او مستقر نشده نايب كرفتن براى او محل كلام است. 


ص: / 


فرع اوّل: 

شخص مستطيع كه توانايى انجام حج را دارد» نمى تواند براى حج واجب نايب بككيرد ولى در حج مستحب مانعى ندارد. 
مسأله به قدرى واضح و مسلم است كه مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك كه شرح عروه است يكك كلمه هم از آن صحبت 
اهل سنت هم مسأله را اجماعى مى دانند. ابن قدامه )١(‏ مى كويد: مسأله اجماعى است و شخص سالم نمى تواند نائب بكيرد و 
ازابن منذر نقل مى كند كه: عليه اجماع اهل العلم. 


با اين كه مسأله مسلّم و اجماعى است ولى مقدارى درباره آن صحبت مى كنيم جون در جاهاى ديكر فقه هم با آن سر و كار 


داريم؛ به اين معنى كه آيا شخص سالم مى تواند تكليفش را به دوش ديكرى بيندازد؟ خير» به جند دليل: 


_١‏ ظاهر خطابات شرع در ابواب عبادات 
آيه مى فرمايد «لله على الناس حج البيت من استطاع) ظاهر أيه وجوب تعيينى است. 


رواياتى هم كه مى كويد حج به عهده مستطيع استء ظاهر همه آنها مباشرت است كما اين كه در باب صلات جنين است» 
مثلا إن الصلوه كانت على المؤمنين كتاباً موقوتاًء يعنى بر خود شخص مكلف نه اين كه نايب بكيرد حتّى در باب زكات و 
خمس اكر شخصى بدون اطلاع» خمس و زكات ديكرى را يرداخت كندء كافى نيست. البنّه وكيل در ايصال اشكالى ندارد. 
فقط يكك استثنا مى توان قائل شد و آن هم واجبات غير عبادى در باب ضمانات است. مثلا شخصى به ديكرى بدهكار است و 
نمى تواند بيردازد كسى از جانب او بى اطلا-ع» ببدهيش را مى يردازد اين صحيح است و يا ديه بدهكار استء دراينجا اكر 
ديكران بدون اطلاع بيردازند بلامانع و صحيح است. 


.186 |مغنى» ج ص‎ ١ [1-١ 


١_آثار‏ تربيتى عبادات: 
اين كونه عبادات آثار تربيتى دارد و اككر نايب آن را انجام دهد اثر تربيتى براى منوب عنه ندارد. 
إن قلت: اكر جنين است يس جرا استيجار براى نماز و روزه بعد از وفات ويا براى حج در جايى كه نمى تواند» صحيح است؟! 


قلنا: در اين موارد تعدّد مطلوب است: يكك مطبوب تربيت و مطلوب دوّم ثوابى است كه براى روز قيامت عايد مى شود. در 
حال اختيار بايد هر دو مطلوب را بدست آورد ولى وقتى عاجز شد و يا از دنيا رفت براى او استيجار مى كنيم كه در اين 


صورت كمالات عبادات به او نمى رسد ولى ثوابش به او مى رسد. يس اين از باب تعدد مطلوب عند العجز است. 


*_ قاعده اشتغال: 


من مى دانم كه اكر خودم به حج بروم ذمّه ام برى مى شود ولى اكر نايب بفرستم شكك دارم كه ذمّه ام برى مى شود. اشتغال 


يقينى برائثت يقينى مى خواهد. 
؟_روايات: 
روايات متعدّدى دلالت دارد كه بايد خودش بجاى آورد و نمى تواند نايب بكيرد. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه 19 مهر ماه 794 / /اء /8/ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 

“ _ادامه مسأله مع 

بيحث :در مسأله 8 از مسائل باقيمانده استطاعت داراى ده فرع بود كه عمده سه فرع است و فرع اوّل بيان شد. 
فرع دوم: 


مرحوم امام مى فرمايد: نعم لو استقّر عليه و لم يتمكنّ منها لمرض لم يرج زواله (بيمارى كه اميد به بهبودى ندارد) أو حصر 
كذلكك (لم يرج زواله) أو هِرّم (بيرى) بحيث لايقدر أو كان حرجاً عليه وجبت الاستنابه عليه. 


ص: ٠١‏ 
استقرار حج به جه معناست؟ در معنى استقرار اختلاف شده و سه احتمال در آن مطرح است: 


"_از مرحوم علامه نقل شده كه استقرار يعنى محرم شده و داخل حرم شود. 


"'_ از مرحوم شهيد هم نقل شده كه استقرار يعنى قادر بر احرام و دخول در حرم باشد. 
مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: 


المشهور نقلا و تحصيلا تحققّه (استقرار) بمضى زمان يمكن فيه الإيتان بجميع أفعال الحج مختاراً مستجمعاً للشرائط (استطاعت 
بدنى و طريقى و سلامت بدن و رجوع به كفايت) ... من غير الفرق بين الأركان و غيرها. در ادامه ايشان دليل مسأله را ذكر 
كرده و مى فرمايند: كه قبح تكليف به مالايطاق دلاللت براين دارد اكر جيزى بخواهد مستقر شود بايد مالايطاق نباشد و 
فتخدن بتوانة #مامكن را اجام قعل ايفاق دو ةدامه م فرماريدة نا عق الغلاي من امال الالسداد فم شق زمان تسكن فيد 
من الإحرام و دخول الحرم فى غير محله (شايد دليل علامه اين باشد كه كسى كه محرم شده و داخل حرم شود حبش صحيح 
است ولى اين قياس مع الفارق است) بل و كذا (باطل اسث) ما عن الشهيد من احتمال الاجتزاء بمضيّ زمان تتأدى به الأركان 
خاصّه. (شايد به اين جهت است كه اكر كسى اركان را بجاى آورد حيجش صحيح است ولو كناه كرده است). (1) 


البتّه كلمه استقرار در جايى نيامده و آنجه هست وجوب حجٌ است و وجوب حج براى جايى است كه تمام اركان را بتواند 


انجام دهد و تمام اجزاء و شرايط را بجاى آورد. 
ص: ١١‏ 


١-1١]ج‏ لالص 798 و 1994. 


حال وقتى حج استقرار يافت اكر معصيت كرده و انجام نداد و مضطر شدء تكليف جيست؟ 

اقوال: 

در مسأله دو قول است. قولى وجوب استنابه و قول ديكر استحباب استنابه است كه مشهور قول اوَّل است و ادّعاى اجماع بر آن 
شده ولى بعضى اجماع و شهرت را قبول ندارند. 

مرحوم نراقى مى فرمايد: 


مع اليأس (عن زوال المانع) و الاستقرار قالوا تجب عليه الاستنابه فى الحياه بل فى المسالكك و الروضه (شرح لمعه) و المفاتيح و 
شرح الشرايع للشيخ على و غيرها الإجماع عليه ... حكى الترددٌ عن بعضهم ... بل من الشرايع و النافع و الإرشاد ... و لم يتعرّض 
جماعه للحكم بالوجوب (اين جه اجماعى است كه عدّه اى معترض نشده و عدّه اى هم ترديد كرده اند) ... فليس فى المسأله 
مظنّه إجماع بل لا علم بالشهره. 2١0‏ 


ظاهر كلادم نراقى مخالفت با مشهور (فتوا به عدم وجوب) است. البنّه شهرت در مسأله وجوب است ولو مخالف و مردّد هم 


داريم. 


صحابه؛ على (عليه السلام)به وجوب قائلند و از فقها هم ثورى. ابوحنيفه و اصحابش» شافعى و احمد (سه تن از فقهاى اربعه) 


قائل به وجوب شده اند و تنها مالك قائل به وجوب نيست. مرحوم شيخ در ادامه استدلال كرده و مى فرمايد: 
ص: ١١‏ 


1-١‏ 1] مستند» ج ١ءص‏ وم _ملا. 


1-7[ ”][كتاب خلاف» ج ؟, ص 7358 از مسائل باب استطاعت حج قائل به وجوب. 


دليلنا اجماع الفرقه و أخبارهم و طريقه الإحتياط (از ادلّه اى كه قدما به آن زياد استدلال مى كردند طريق احتياط است). 


ابن قدامه نيز قائل به وجوب است و مى كويد: أن من وجدت فيه شرائط وجوب الحج و كان عاجزاً (كه همان استقرار است) 
... لزمه ذلك )١(‏ . 


جمع بندى اقوال: 

وجوب استنابه در فرض مسأله بين عامّه و خاصّه مشهور است ولو مخالفينى هم دارد كه شايد كم نباشند. 
ادله: 

:لصا_.١‎ 


اصل در مسأله برائت است جون استنابه جيز جديدى است جرا كه اشتغال ذمه به حج به خاطر عذر ساقط است ولو لسوء 
الاختيار باشد» يس در اينجا كناه كرده و مسجازات مى شود ولى تكليف ساقط است واستنابه امر جديد است. مكر اين كه كسى 
بكويد اين از باب تعدّد مطلوب است,ء مطلوب اوَّل اين است كه حج را خودش بجاى آورد و مطلوب دوّم اين است كه كسى 
به زيارت خانه خدا برود كه وقتى نمى تواند خودش برود مطلوب دوّم را تحصيل مى كند و نايب مى كيرد البنّه بعيد است 


كسى به اين مطلوب قائل شود. 


١‏ روايات: 


دو طايفه روايت در باب 6" از ابواب وجوب الحج و شرائطه (ياب وجوب استنابه الموسر ...) آمده ودر مجموع هشت روايت 


است كه شش روايت دال بر وجوب و دو روايت دال بر عدم وجوب است كه سرنوشت اين مسأله بااين روايات حل مى شود! 
طايفه اوّل: روايات دال بر وجوب 


ص: ا 


.1/8١ ع] مغنى» ج ص‎ [1-١ 


١‏ عن معاويه بن عمار (سند معتبر است) عن أبى عبدالله(عليه السلام): قال: إِنْ على(عليه السلام) رأى شيخاً لم يحج قط و لم 
يطق الحج من كبره فأمره أن يجهز رجلا فيحي عنه. )١(‏ (ظاهر «أمره» وجوب است ولى از نظر دلالت استقرار و عدم استقرار 
يكسان استء جون معلوم نيست كه بر شيخ كبير حج مستقر شده باشد. 


أللهم إلأ أن يقال: اين از باب قضيه فى واقعه است و يكك قانون كلى نيست و ممكن است حضرت مى دانسته كه يبرمرد قبلا 
قادر بوده و حج براو مستقر شده است كه دراين صورت قدر «متيقّن ما من استقر عليه الحج» است كه مطلوب ما (دليل بر 


وجوب) را ثابت مى كند. 


«عن الحلبى (صحيحه) عن أبى عبدالله(عليه السلام) فى حديث قال: و إن كان موسراً و حال بينه و بين الحج مرض أو حصر أو 
أمر يعدّره الله فيه فإِنّ عليه أن بحجَ عنه من ماله صروره (كسى كه حج بجاى نياورده) لامال له (آيا معنى اين قيد اين است كه 
نائب مستطيع نباشد» جون اكر نائب مستطيع باشد نمى تواند نيابت كند ولى اين قيد مطلب مهمى نيست و اين حديث عام است 
و نمى كويد مستقر باشد و مستقر و غير آن را شامل مى شود). (7) 

« (مرسله است) عن الفضل بن عباس قال: أتت امرأه من خثعم رسول الله(صلى الله عليه وآله) فقالت: إِنْ أبى أدركته فريضه 
الحج و هو شيخ كبير لايستطيع أن يلبس على دابّته فقال لها رسول الله(صلى الله عليه وآله): فحمّجى عن أبيكك (واجب است از 
طرف يدرت حج بجاى آورىء اين روايت صورت دوّم يعنى در جايى كه يولدار است استنابه واجب استء را مى كويد كه 


دراين صورت» صورت اول به طريق اولى واجب است). 22 


١ ص:‎ 


1-١‏ فاح 3 باب 6" از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 
ل نه 3 باب 6" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 
7[ اعم ع باب 5" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنيه ٠١‏ مهر ماه ٠‏ "7/ /ا/8/ 
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ع*_ادامه مسأله مع 


بحث در فرع دوّم از مسأله 58 در اين بود كه اكر انسان واجب الحج و كوتاهى كرده و به حج نرود و بعد عاجز شود و نتواند 


بيان شد مشهور بين خاصّه و عامّه اين است كه بايد نائب بكيرد ولى بعضى در وجوب آن ترديد كرده يا حكم به عدم وجوب 
كرده اند. سرجشمه اصلى اختلاف» روايات متفاوتى است كه در باب 6" آمده» شش روايت در مورد وجوب نيابت و مطابق 
قول مشهور (طايفه اوّلى) و دو روايت مخالف قول مشهور است و نيابت را واجب نمى داند. (طايفه دوّم) اين روايات بايد با 


دقت تمام بررسى شود تا حكم مسأله روشن كردد. سه روايت از طايفه اول را در جلسه كذشته بررسى كرديم: 


«عن محمد بن مسلم (صحيحه) عن أبى جعفر(عليه السلام) قال: كان على (عليه السلام) يقول: لو أن رجلا أراد الحج فعرض له 
مرض أو خالطه سقم (بيمارى) فلم يستطيع الخروج فليجهرٌ رجلا من ماله ثم ليبعثه مكانه. )١(‏ 


ظاهر روايت صورت عدم استقرار است جون مى فرمايد: أراد الحج يعنى مى خواست برود و مريض شد يس در مورد كسى 


١6 ص:‎ 


[1-١‏ ااح زه باب 6" از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


٠‏ عن عبدالله بن سنان (سند صحيح و شناخته شده است) عن أبى عبدالله(عليه السلام) قال: إِنّ أميرالمؤمنين(عليه السلام) أمر 
شيخاً كبيراً لم يحج قط (روايت اطلاق دارد و جايى را كه مستطيع بوده و حج بجاى نياورده و جايى را كه مستطيع نبوده شامل 
است) و لم يطق الحج لكبره أن يُجهّز رجلا يحجٌ عنه. (1) 


٠‏ عن على بن أبى حمزه (ضعيف است) قال سألته (مضمره است و روايت مضمره حبجت نيست مككر از كسانى كه از غير امام 
سؤال نمى كنند مانند زراره» ابى بصير سماعه و ...) عن رجل مسلم حال بينه و بين الحج مرض أو أمر يعذّره الله فيه فقال: عليه 
أن يحي من ماله صروره لامال له. (؟) 


نتيجه: اين احاديث يا به طريق اولويّت يا ظهور متنش دلالت بر وجوب داشت و اسناد غالب آنها معتبر بود. 


طايفه دوّم: روايات دال بر عدم وجوب نيابت 


دعق سلمة أبى فحقن (دن يعضى أل كب اسشمقن بست ولى دز بعقى از كب وجاك تامش آمده:و مجهول الجال:أسث.و 
توثيق و تضعيف نشده است» يس سند ضعيف است) عن أبى عبدالله(عليه السلام) إِنَّ رجلا أتى علتاً(عليه السلام) و لم يحج قط 
فقال: إِنْى كنت كثيرالمال و فرّطت فى الحج حتّى كبرت سنّى (كه همان استقرار حج است) فقال: فتستطيع الحج؟ فقال: لا» 
فقال له على (عليه السلام): إن شئت فجهّز رجلا ثم ابعثه يحج عنك. () 


١8 ص:‎ 


[1-١‏ كاج 32 باب 6" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 
اياك 34 باب 6" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 
اه برة باب 6" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


ظاهر حديث در مورد حتجه الإسلام است و حج مستحبى نبوده و دلالت حديث بر عدم وجوب خوب است ولى سند مشكل 


دارد»ء علاوه بر اين اصحاب هم ازآن اعراض كرده اند. 


«عن عدّه من أصحابنا (اساتيد كلينى كه معتبرند) عن سهل بن زياد (نمى توانيم او را ثقه بدانيم بعضى كفته اند: الأمر فى 
السهل سهل ولى ما نمى توانيم بيذيريم و صاحب جواهر هم تعبير به خبر دارد كه نشانه ضعف آن است) عن جعفر بن محمد 
الأشعرىء عن عبدالله بن ميمون القداح» عن أبى جعفر » عن أبيه(عليهما السلام)إنٌ عليا(عليه السلام) قال لرجل كبير لم يحج قط 


إن شئت أن تجهّز رجلا ثم ابعثه يحي عنك. )١(‏ 
جمع بندى روايات: 


طايفه اولى به حسب ظاهر دلالت دارد ولى با جهار اشكال جدّى مواجه است كه اكر بتوانيم اين جهار اشكال را ياسخ دهيم؛ 


قول مشهور بر وجوب استنابه قوى خواهد بود. 


است عام نيست كه دو روايت آن معتبر است. 

«و إن كان موسراً (يولدار بود نه مستطيع جامع شرايط) و حال بينه و بين الحج مرض. 70 
ظهور در عدم استقرار دارد. 

«إِنَّ أبى أدركته فريضه الحج و هو شيخ كبير (9) . 


1١ / ص:‎ 


[-١‏ ماح لى باب 6" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 
انه 3 باب 6" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


قدابذ» ع باب 6" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


ظاهرش عدم استقرار است جون وقتى يولدار شده كه بير واز كار افتاده بوده است. 
«لو أن رجلا أراد الحج (كوتاهى نكرده و مى خواسته برود) فعرض له المرض. )١(‏ 


اكر در مسأله بعد (عدم استقرار) كفتيم مسلماً نيابت واجب نيست» _ جون وقتى بر خودش واجب نبود جكونه نايب كرفتن 


واجب است؟! _اين احاديث حمل بر استحباب مى شود و وقتى حمل بر استحباب شدء» ذيكر اولويتن در وجوب ندارد. 


حال مشكل همين سه حديث به سه حديث ديكر هم سرايت مى كندء يعنى همه اينها مستحب است و قرينه است بر حمل سه 
حديث ديككر بر استحباب. 


سلّمنا: امر دائر شود بر اين كه مطلقات طايفه اولى را تخصيص بزنيم و بكوييم به قرينه سه روايت عدم استقرار سه حديث مطلق 
استحباب كنيم؟ به عبارت ديكر آيا تخصيص و حفظ وجوب مقدّم است يا حمل بر استحباب؟ 


نتيجه: تمام روايات طايفه اولى از نظر دلالت از كار افتاد با اين كه سند آن محكم بود. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


ه_ادامه مسأله مع 
ص: 18 


121 لماخ زه باب 6" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


بحث در فرع دوّم مسأله 58 از مسائل استطاعت در اين بود كه اكر شخص مستطيع حيّجش را تأخير بياندازد و بعد ناتوان شود 


آياوؤلجن'اسث تاي كيرة؟ 


شهور و واب د كه استنابه واجب است عمده دلا آنها شة حددث د كه در بدو نظره ظا در وجولرااست و 
مشهور و معروف أين بو : : : شش حديت بو : هر در وجوب 
عندالتأمّل جهار اشكال به اين احاديث وارد است كه اشكال اوّل در جلسه قبل بيان شد كه در اينجا به تعبير ديكر آن را مطرح 


مى كنيم: 


سه حديث از شش حديث ظهور در عدم استطاعت دارد كه با اولويّت» استطاعت را ثابت مى كنيم كه اكر در مسأله آينده 


قائل به استحباب شويم كار مشكل مى شود. 


به عبارت ديكر سه حديث مطلق و سه حديث مربوط به جايى است كه شخص مستطيع كامل نبوده استء حال اكر در مسأله 
آينده قائل به استحباب شويم, امر دائر مى شود بين اين كه ما به قرينه آن سه حديث مستحبء سه حديث ديكر را هم حمل بر 
استحباب كنيم كه در اين صورت» هم در صورت استقرار و هم در صورت عدم استقرار حكم استحباب مى شود و يا اين كه 


خارج مى شود و صورت استقرار باقى مى ماند. 


بنابراين دو كونه جمع مى توان كرد يكى از طريق تخصيص و ديكرى از طريق تصرّف در ظهور امر كه در هر دو صورت (جه 
مستقر و جه غير مستقر) حمل بر استحباب مى شود و جون دليلى بر ترجيح تخصيص نداريم بنابراين ظهور آن ساقط شده و 
استدلال با جنين دليل مبهمى بر وجوب استنابه ساقط مى شود بنابراين اوامرى كه ظاهرش وجوب است به قرينه احاديث ديكر 
كه مستحب است حمل بر استحباب مى شودمٌ بله اككر در مسأله آينده قائل به وجوب شويم؛ در اين صورت سه روايت عام مى 


كويد واجب است و سه روايت خاص هم دال بر وجوب استء يس همكّى حمل بر وجوب مى شود. 


١9 ص:‎ 


توضيح: اوامرى كه در سه روايت مطلق است ظهور در وجوب دارد و اوامرى كه در سه روايت ديككر است نص در استحباب 
استء يس اين سه روايت قرينه مى شود كه آن سه روايت مطلقه را حمل بر استحباب كنيم كه اين عمل؛ حمل ظاهر بر نص 
است. تخصيص هم حمل ظاهر بر نص است يعنى عام» ظهور در عموم و خاص» نص استء حمل ظاهر بر نص مى كنيم ,م يس 
هر دو تصرّف از قبيل حمل ظاهر بر نص است و هيج يكك بر ديكرى ترجيح ندارد و هر دو در فقه زياد است. 


اشكال دوّم: سه روايت داشيتم كه حاكى از يكك قضيه واحد و از على (عليه السلام) نقل شده بود. 
«رأى شيخاً لم يحج قط )١(‏ . 

إن رجلا أتى علياً ولم يحج قط. (1) 

)*( إن أميرالمؤمنين(عليه السلام) أمر شيخاً كبيراً لم يحج قط.‎ ١ 


اين سه حديث براى يكك واقعه و حكايت يكك داستان است كه دو حديث ظاهر در وجوب استء. جون يكك روايت تعبير «أمر) 
و ديكرى تعبير «أن يجهرٌ رجلا؛ دارد» ولى حديث سوّم تعبير (إن شئت» دارد كه صريح در استحباب استء و اين امر سبب مى 
شود بككوييم هر سه روايت مربوط به يكك واقعه است و همه را حمل بر استحباب مى كنيم. 


ص: ”3 


[1-١‏ ااح 3 باب 6" از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 
1[ "اح 3 باب 5" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


باك 32 باب 6" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


قلنا: روايت سوّم حديث «سلمه» است و سند ندارد» يس روايت صريح در استحباب ضعيف است و نمى تواند سبب شود كه دو 


روايت ديكر را حمل بر استحباب كنيم. 


اشكال سوّم: دو روايت مى فرمود صروره اى را كه مالى ندارد (؟ و 7) براى نيابت انتخاب كنند كه اين دو روايت از روايات 
وجوب است. واز سوى ديكر در بين فقها كسى نكّفته كه نايب بايد صروره باشد بلكه كفته شده كراهت دارد صروره را نايب 


بكيرنك. 


قلنا: امر در مظان توهُم حظر دليل بر جواز است. مثلا مطابق آيه شريفه «إذا حللتم فاصطادوا» آيا بعد از خروج از احرام صيد 
واجب است؟ خيرء جايز است جون قبلا حظر بوده و امر دال بر جواز استء در ما نحن فيه هم امر بعد از توم حظر بوده و دال 
بر جواز استء نه اين كه واجب باشد. جون ممكن است بعضى كمان كنند صروره را كه ناشى است نمى توان نايب قرار داد و 


روايت مى كويد جايز است. 


اشكال جهارم: ما نحن فيه از قبيل تعارض است يعنى شش روايت» وجوب و دو روايت» استحباب را مى كويد ودر مقام 


تعارض سراغ احكام تعارض مى رويم (جمع دلالى و اعمال مرججحات). 


فلناءتقو روا قت «مغاوفق نكن كذاوف وسرنا هونو كلاق إنحك وسعض عدياض اكات ابت حصوها ذو فقا لك زوانات انلف 


كه هم شهرت روايى و شهرت فتوايى دارد» يس اشكال جهارم هم وارد نيست. 
بقى هنا شىء: 
مرخوم امام در اين فرع فرمود: 


ص: 5" 


نعم لو استقر عليه و لم يتمكن منها لمرض لم يرج زواله أو حصر كذلك أو هرّم. 

در عبارت مرحوم امام و ديكر فقها قيد «لايرجى زواله) مده است در حالى كه در روايات هشت كانه اى كه بيان شد» اصلا 
كلمه يأس و رجا نبود. مشهور و معروف قائلند كه اين قيد لازم است, مشهور اين قيد را از كجا آورده اند؟ 

مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: 


الدروس الوجوب مطلقا (جه مأيوس باشد و جه نباشد نايب كرفتن واجب است كه اين حرف عجيبى است) ... اختاره (عدم 
اعفان بأس )شن التعدائق فشكا بظاهر الأخبان المذ كور 3 


مرحوم آقاى كلبايكانى هم مثل دروس و حدائق فتوا داده و مى فرمايد در صورت يأس و عدم يأس استنابه لازم است كه در 


اين صورت كسانى كه در نوبت حج هستند و مانع موقت دارند بايد نايب بككيرند. 


البّه يكك روايت است كه سؤال از يأس است و خصوص مورد باعث تقييد نمى شود. حال با اين كه قيد يأس و رجا در 


احاديث نيستء مشهور اين قيد را از كجا آورده اند؟ 
دو راه نايب كرفتن واجب است داريم: 
راه اوّل (از مرحوم آيه الله حكيم) (5) : 


واجباتى كه مصاديق تدريجى دارد ارتكاز عقلا و متشرّعه اين است كه اكر يكك مصداق معذور شدء لازم نيست سراغ بدل 
اضطرارى برود و در جايى بدنبال بدل اضطرارى مى رود كه از تمام مصاديق دستش كوتاه باشد. در ما نحن فيه اكر امسال 
نشدء سال بعد مى تواند حج بجاى آورد يس سراغ نايب نمى رود و سراغ نايب رفتن براى وقتى است كه دستش از تمام 
مصاديق كوتاه باشد (لم يرج زواله). 


ص: "3 


.588 عاج لالء ص‎ [1-١ 


.198 ص‎ 0٠١ فاج‎ [-١ 


اشكال: حج مثل نماز نيست كه از اوّل تا آخر وقت جايز باشدء بلكه فورى و مضيّق است و واجب فورى يكك مصداق دارد. 


اكر نتوانست سراغ نايب مى رودء يس ره اوّل براى كلام مشهور مسدود شده و فقط راه دوّم باقى است. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهار شنبه " آبان ماه ٠7‏ /./+/88 
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©_ادامه مسأله مع 

«حديث اخلاقى: ايمان كامل» 

متن حديث: 


قال الصادق(عليه السلام): أربع من كنّ فيه كمل إيمانه و إن كان من قرنه إلى قدمه ذنوباً لم ينتقصه ذلك, قال و هو الصدق و 
اذا الأمائة و البشاء يو ين اللغاق 110 


امام صادق(عليه السلام) مى فرمايد: اككر كسى جهار صفت را داشته باشد ايمان او كامل است و جيزى از او نمى كاهد حتّى 
اكر از فرق سرخا توكك يا غرق كناه باشد ايخ ضفات عبار تتداز: 


١‏ صداقت ١_اداى‏ امانت "_ حياء و شرم ؟_ حسن خلق 
شرح حديث: 


معنى حديث اين است كه اككر انسان اين جهار صفت را داشته باشد آلوده به كناه نمى ماند جرا كه بسيارى از كناهان در اثر 
تنو مداقت و عها اف خادية ابد مع ابت كز مار كنا براحت شود وكحالك تنثر بيدا كتبوايس الت عناء عامل 


براق أ بين يردن كناه است. 


بسيارى از كناهان هم در سايه بداخلاقى و كج خلقى هاست و بسيارى از دشمنى ها و كينه ها و حسادتها براثر بد اخلاقى بيدا 


من شوم 
ص: 77 
]١ 1-١‏ وسائل» ج ماح لك باب 5 ازابواب آداب العشره. 


احاديث ديكرى نيز در اين باب آمده كه همككى در مورد حسن خلق است و به عنوان نمونه به جند مورد اشاره مى كنيم: 


... قال الصادق(عليه السلام) : إن الله تباركك و تعالى ليعطى العبد من الثواب على حسن الخلق كما يعطى المجاهد فى سبيل الله‎ ١ 
00 


امام صادق(عليه السلام) مى فرمايد: خداوند به بندكان مؤمنش در اثر حسن خلق همان ثوابى را خواهد داد. كه به مجاهدان 


فى سبيل الله مى دهد. 

« قال رسول الله(صلى الله عليه وآله): حسن الخلق نصف الدين. (5؟) 

ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: اخلاق نيكو نصف ديانت است. 

« قال رسول الله(صلى الله عليه وآله) اوّل مايوضع فى ميزان العبد يوم القيامه حسن خلقه. (2 

بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: اولين جيزى كه در ميزان عبد در روز قيامت قرار داده مى شود حسن خلق است. 


جرا حسن خلق تا اين اندازه داراى اهميّت است؟ تحليل روشنى داردء به اين بيان كه افراد در جامعه بشرى مثل آجرهاى يكك 
است. با محبت سخن كفتن» مؤدّب و خيرخواه بودنء لبهاى ير تبسّم داشتن و يرهيز از كلمات خشن همه از حسن خلق است و 


ص: 75 


[1-١‏ كاح إغة باب ١٠.‏ از ابواب آداب العشره. 
ليت 4 باب ١٠.‏ از ابواب آداب العشره. 


-[ ع] ح ع" باب ٠١5‏ از ابواب آداب العشره. 


حسن خلق در هر جا لازم است: يدر و مادر بايد با فرزند خوب صحبت كنند» تحقير نكنند همجنين فرزند با يدر و مادرء و يا 
همسران نسبت به يكديكرء جرا كه بسيارى از طلاقها و از هم ياشيدكى خانواده ها بر اثر سوء خلق است. 


در اداره ها كارمندان بايد با مردم برخورد خوب داشته باشند و بدانند كه خادم مردمند واز بيت المال كه براى همه است 


حقوق مى كيرند تا به آنها خدمت كنند» همان طور كه مرحوم امام مردم را ولى نعمت مى دانستند. 


جناحهاى سياسى همه متعلق به اين مملكت هستند و بايد با هم تعامل خوب داشته باشند بايد با هم رقابت سالم داشته باشند 
اككر انتقادى هم هستء توأم با ادب و محتبت باشد نه اينكه يكديكر را تخريب كنند اخيراً نشانه هايى از تخريب در بين 
جناحها يبدا شده كه اكر ادامه يابد مردم آنها را كنار خواهند كذاشت. 


در بين مذاهب اسلامى هم اككر حرفى هست بايد با اخلاق يسنديده باشد نه توأم با توهين كه اين جز كينه و عداوت نتيجه اى 
نخواهد داشت. كنار قبر يبامبر(صلى الله عليه وآله) به ميهمانان حرم اهانت مى شود در حالى كه ييامبر حسن خلق را نصف 


دين مى دائنك. 


اهل علم هم كه با مردم تعامل دارند اكر تكيه بر حسن خلق كنند به سرعت تبليغات آنها در ميان جمعيّت يبشروى مى كندء 


ولى اككر روحانى و اهل علم خشن باشد مردم از دور او يراكنده مى شوند: 


ص: 36> 


ولق كنت فطلا غلنظ القلي لاصوا من عبو لكت 


بحث در فرع دوّم از مسأله مع در اين بود كه اكر شخصى مستطيع حج نرود و بعد ناتوان شودء آيا استنابه واجب است؟ 


متهورءزؤ مغرؤقف اين :است: كه اكزاز زوال عدر :مابوسس شود'ثابب بكيرد ولى .ا كر افيد زوال.دارد التظان يكشه تاعدرشق 


برطرف شود. 
روايات شش كانه ما سخنى از رجا و يأس ندارد و فقط در يكك مورد سؤال از يأس بود نه تقييد به يأس. 


بيان شد كه دو راه براى اعتبار قيد يأس يافته ايم كه يكك راه در كلمات مرحوم آقاى حكيم بودمٌ به اين بيان كه وقتى سراغ 
بدلهاى اضطرارى مى رويم كه تمام افراد اختيارى از دست برودء ولى اكر اوّل وقت آب ندارد ولى اميد دارد كه آب بيدا مى 
كندء نمى تواند در اوّل وقت تيمم كند «لايجوز البدار (سرعت كرفتن) فى سعه الوقت» جون ارتكاز عرف اين است كه وقتى 
به طور كامل دست كوتاه شدء دنبال ناقص برود. در ما نحن فيه هم آقاى حكيم همين را مى كويد يعنى امسال كه نمى تواند 
سال آينده بجاى آورد ولى اكر تا آخر عمر اميد ندارد مى تواند نايب بكيرد. 


اشكال: اين در جايى است كه فوريّت لازم نباشد» مثل نماز كه در اوّل و وسط و آخر وقت جايز است و فورى نيست ولى حجّ 


فوريّت دارد يعنى وقتى دستت نمى رسده بايد فوراً نايب بككيرى» يس قياس اينجا به باب صلاه قياس مع الفارق است. 


ص: اا 


قلنا: در اينجا تعدّد مطلوب استء يعنى فوريّت يكك مطلوب و حج مطلوب ديكرى است. كدام مهمتر است؟ مسلّماً اصل حج 
مهمتر است و اكر شخص بخاطر فوريّت امسال نايب بكيرد اصل حج را از دست مى دهده يس بماند براى سال آينده تا خود 


حج بجاى آورد بنابراين كلام آقاى حكيم زنده مى شود. 
راه دوم: 


ملحا كوو مشصطق دوس كنك ا كر متمك «يتنا كرتم همه اعمال تابنت كوو عوتب قورى اميك يصواة انيه زوال 
باشد يا نباشد و اطلاقات به جايى كه اميد زوال نباشد» منصرف مى شود البنّه ممكن است بكوييم سرجشمه انصراف همان 
ارتكاز عرفى است كه مرحوم آقاى حكيم بيان كرد» يعنى وقتى به دنبال ابدال اضطرارى مى روند كه تمام افراد اختيارى از 
دست برود.يس لازم است قيد يأس را بككوبيم و إلا در عصر و زمان ما همه دجار مشكل مى شوند و بايد نايب بكيرند جون 
استنابه فوريت دارد در حالى كه مستطيع ها براى جند سال ديكر در نوبت قرار مى كيرند» ولو مأيوس نيستند. احدى به اين 


قول قائل نيست. 


فرد است» يس در عذر عام بايد تحمّل كرد ولى در عذر خاص ممكن است بككوييم كه تحمل لازم نيست و مى تواند نايب 
يكير 


ص: ”7 


جمع بندى: 


بابغد از عردث تابه ركيرتدة ولى نشهوز قائل يدوجوب مسد 
"لو قلنا بوجوب الاستنابه مقيد به يأس مى كنيم. 
"'_مراد از عذر» عذر خاص است. 
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/ا_ادامه مسأله مع 
بحث در مسأله 58 به فرع سوّم رسيد: 


فرع سوّم: شخصى استطاعت مالى دارد ولى استطاعت بدنى يا طريقى ندارد» آيا در اينجا استنابه واجب است؟ اين مسأله محل 


ولولم يستقرٌ عليه (حج براو مستقر نشود) لكن لايمكنه المباشره لشىء من المذكورات (مرض. مانع» بيرى و ناتوانى) ففى 
وجوبها (استنابه) و عدمه قولان لايخلو الثانى من قوّه. 


ظاهر عبارت مرحوم امام عدم وجوب است. مرحوم صاحب عروه در عروه الوثقى بعد از ذكر قولين مى فرمايد: 
لايخلو اوّلهما (وجوب) من قوّه. 


ولى بسيارى از محشين عروه با ايشان مخالفت كرده و شبيه فرمايش امام را فرموده اندء بنابراين قائل به وجوب و عدم وجوب 
داريم. از جمله قائلين به وجوب در بين قدما مرحوم اسكافى» شيخ در بعضى از كتبشء ابوالصلاح حلبىء ابن بِرَاحِ» حسن بن 
ابى عقيل و علامه در تحرير مى باشند,مْ ظاهر شرايع هم قول به وجوب است ولى از جمعى از قدما و متأخَرين مخالفت نقل 
شده استء از جمله ابن ادريسء ابن سعيد. مرحوم مفيد» علامه در قواعد و مختلف و شيخ در خلاف كه اجماع بر عدم وجوب 
وأنقل نه كد 


ص: /7 
جمع بندى اقوال: در بين قدما و متأخرين مسأله ذات قولين است. 


دليل قائلين به وجوب: ظاهر روايات سابق 


اين روايات يا ظاهر در من لم يستقر و يا عام است. 
٠و‏ إن كان موسراً و حال بينه و بين الحج مرض أو حصر ... إن عليه أن يحي من ماله صروره لامال له. (1) 
ظاهر روايت من لم يستقر است جون موسر بوده ولى مرض و حصر مانع شده است. 


إن أبى أدركته فريضه الحج و هو شيخ كبير (ظهور در عدم استقرار دارد) لا يستطيع أن يلبث على دابّته فقال له رسول 
الله(صلى الله عليه وآله): حيجى عن أبيكك. (27 


«لو أن رجلا أراد الحج فعرض له مرض أو خالطه سقم (ظاهر آن عدم استقرار است) ... فليجهّز رجلا من ماله. 50 

يس على رغم آنجه بعضى كفته اند اين سه روايت در خصوص مورد است نه اين كه عام باشد. 

١‏ سألته عن رجل مسلم حال بينه و بين الحج مرض (اين روايت احتمال دارد كه عام باشد) ... عليه أن يحي من ماله ... . (5؟) 
يس سه حديث در خصوص مورد وما نحن فيه بود و حديث آخر هم عام بود و شامل مانحن فيه مى شود. 

ص: 59 


١1-١‏ "» باب 735 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


أح 

؟-1 ”]ح ع باب 78 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 

*-[ #]ح هء باب 76 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 
]أ 


34 باب 6" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 





ع[ع 


عمده دليل قائلين به وجوب ظهور اين روايات است كه بعضى از نظر سند صحيح و بعضى ضعيف و مِؤيّد است. 
ادلّه قائلين به عدم وجوب: 

١‏ زيادت فرع بر اصل: 

اكر بكوييد مستطيع نبوده و حج بر او واجب نيست ولى استنابه واجب است از قبيل» فرع زائد بر اصل است. 
"_روايات: 


بيش از ده روايت در باب 8 داريم كه مى كويد شرط استطاعت زاد و راحله و سلامت بدن و باز بودن راه است كه اينها 
صراحت در عدم وجوب دارد و مى كويد بر خودش و بر نايب واجب نيست و نسبت بين آنها و بين روايات وجوبى كه قبلا 


بيان شد و مى كفت واجب است كسى را به حج بفرستد تعارض است. 


علاوه بر اين اككر استنابه واجب بود بايد روايات باب 8 آن را بيان مى فرمود جون سائل تكليفش را سؤال مى كند. بنابراين با 


البتّه محال نيست كه حج بر خودش واجب نباشد ولى نايب كرفتن واجب باشد ولى اين يك دليل قوى مى خواهد كه بتواند با 


استحباب كنيم بهتر استء به خصوص كه دو روايت تعبير «إن شئت» داشت كه اكر جه ضعيف است ولى مى تواند مؤيّد باشد. 
نتيجه: در فرع سوم استنابه را واجب نمى دانيم و در فرع دوّم هم احتياط مى كنيم. 


ص: 7 


از اينجا به بعد در مسأله 8؟ هفت فرع داريم كه با سرعت بيشترى از آن مى كذريم. 
فرع جهارم: آيا اكر استنابه واجب شد فورى است؟ 

مرحوم امام مى فرمايد: 

والاحوط فوريّه وجوبها (استنابه). 

مرحوم صاحب عروه در مسأله 7 مى فرمايد: 

الظاهر فوريّه الوجوب (اكر قائل به وجوب شديم). 

اكثر محشّين عروه هم با ايشان موافقند» غير از مرحوم امام كه در حاشيه عروه قائل به احتياط شده اند. 
ادلّه: 

دو دليل براى فوريّت بيان شده است: 

١‏ ظهور امر در وجوب فورى است. 

«بحث اصولى) 


فوريّت مى فهميم» يس انشاء هم كه جانشين بعث تكوينى است فوريّت دارد» بنابراين ظاهر اوامر وجوب فورى است و اين 


روايات هم امر است» يس ظاهر در وجوب فورى اشية: 


"_ استنابه جانشين مباشرت: 


روح نيابت اين است كه تمام ويزكيهاى اصل را دارد منهاى مباشرت مثلا اكر شكك كنيم نيابت» وقوف دارد اصل اين است 
كه دارد ويا مباشرت در امر حج فورى است» يس وقتى اصلش وجوب فورى دارد نيابت هم فورى است واكر بككوييد حج 
مباشرتش فورى است ولى در نيابت فوريت لازم نيست شما بايد اين را ثابت كنيد ولى تبعت فرع از اصل دليل نمى خواهد. 


ص: ا 
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/_ادامه مسأله مع 

بحث در مسأله 8 به فرع ينجم رسيد. 

فرع بنجم: 

مرحوم امام در اين فرع مى فرمايد: 

و يجزيه حج النائب مع بقاء العذر إلى أن مات بل مع ارتفاعه بعد العمل بخلاف اثنائه فضلا عن قبله. 
غتوان فسأله: 


اكر نايب در حالى كه منوب عنه معذور بود حج را بجاى آورد و عذر باقى بماند و معذوراً از دنيا برود حج نايب كافى است 
و استنابه جديد لازم نيست بلكه اكر عمل را انجام داد و منوب عنه زنده است و عذرش از بين رفت باز عمل نايب كافى است 
ولى اكرذر اثتاى عمل كابس عدن متو غنه زائل شوة كثامت تمى كلد كه ذورابح صورت وققن قبل از عمل ناس غذن زائل 


شود به طريق اولى كافى نيست. 

يس مسأله جهار صورت ذارد: 

الف) بقاى عذر تا آخر عمر. 

ب) بقاى عذر تا آخر عمل. 

ج) بقاى عذر تا اثناى عمل. 

د) ارتفاع عذر قبل از عمل. 

الف) بقاى عذر تا آخر عمر: 

در صورت اوّل كه عذر تا آخر عمر باقى استء آيا لازم است از تركه او حب ديكرى بجاى آورند؟ 
دراين صورت اختلافى نيست كه نيابت مجدّد لازم نيست. 


ادلّه: 


دو دليل مى توان اقامه كرد: 

_١‏ الامر يقتضى الإجزاء: 

ص: ”7 

«بحث اصولى» 

اوامر در باب اجزاء جهار كونه اند: 

١_امر‏ واقعى اختيارى: مثلا نمازى با وضو خوانده كه مجزى است. 

"_امر واقعى اضطرارى: مثلا نمازى با تيمم خوانده كه اين هم مجزى است. 

؟'_ امر ظاهرى شرعى: مثلا با وضوى استصحابى نماز مى خواند كه اين هم مجزى است مكر دليل بر خلاف قائم شود. 


؟؟_ امر ظاهرى عقلى (خيالى): خيال مى كرد وضو دارد» نمازش را كه خواند بعد معلوم شد كه وضويى نداشته كه اين مسلماً 


مجرى نيسثك. 


ديكر اكر مجزى نباشد لابد كمبودى دارد و اين حتّعى كه نايب انجام داد كمبودى ندارد. 


؟_ تحصيل حاصل محال است: 
امر به استنابه بعد از فوت تحصيل حاصل است جون استنابه دوّم جيزى اضافه ندارد و تحصيل حاصل محال است. 
ب) بقاى عذر تا آخر عمل: 


مشهور اين است كه بعد از رفع عذر واجب است خودش به حج برود» ولى مرحوم صاحب عروه بعد از نقل قول مشهور و 


ادعاى اجماع بر آن مى فرمايك: 


لكن الأقوى عدم الوجوب لأنْ ظاهر الاخبار أنّ حج النائب هو الذى كان واجباً على المنوب عنه. (حج نايب همان است كه بر 
منوب عنه واجب بود و وقتى نايب انجام داد مثل اين است كه منوب عنه انجام داده» يس مجزى است) فإذا أتى به فقد حصل 
ما كان واجباً عليه و لادليل على وجوبه مرّه أخرى. )١(‏ 


ص: ضر 


7/١ هلأسم]١‎ 1-١ 


بعضى از محشين عروه موافق ايشان هستند و بعضى مخالفت كرده اند كه حق با مخالفين استث. 
دليل مشهور: 


امرى كه در اينجا بوده از قبيل قسم جهارم از اقسام جهار كانه استء جون ما كفتيم بايد مأيوس باشد. آيا اين يأس موضوعيت 
دارد يا طريق به واقع خارجى است؟ مأيوس بودن طريقتت دارد يعنى تا آخر عمر عذر باشد ولى اكر مأيوس بود و بعد خلاف 
آن ظاهر شدء اين يأس مطابق واقع در نيامده بنابراين جون موضوع عذر واقعى تا آخر عمر بوده و يأس جنبه طريقتت داشته و 
اين طريق مطابق واقع درنيامده و خطا شده يس امرى كه نايب داشت يكك امر خيالى بوده نه امر ظاهرى يا واقعى شرعىء و 


اوامر خيالى مجزى نيست يس بايد دوباره حج بجاى آورد. 
"_ بقاى عذر تا اثناى عمل: 


در صورتى كه اثناى عمل عذر مرتفع شود آيا نايب ادامه دهد؟ وقتى در قسم دوم كه بعد از عمل عذر زايل مى شود حج 
نايب را كافى ندانستيم در اينجا به طريق اولى كافى نيستء. ولى صاحب عروه باز در اين قسم عمل نايب را مجزى مى داند در 
حالى كه يكك امر خيالى داشته است,ْ ايشان مى فرمايند: 


يجب عليه الاتمام و يكفى عن المنوب عنه. 
ولى بعضى از محشيئن با ايشان مخالفت كرده اند جون امر خيالى است. 


إن قلت: كسى كه محرم شدء نمى تواند حج رها كند و بايد تا آخر اعمال انجام دهد» حال تكليف نايب جيست؟ اكر بكوييد 
عمل را تمام تكندء خلاف قاعده استء جون محرم بايد اعمال را تا آخرء انجام دهد ولى اكر بكوييد تا آخر برود به جه قصد 


برود؟ اكر كفته شود به قصد نيابت برود و نايب تا آخر به قصد نيابت انجام دهد» جرا نيابت مجزى نباشد؟ 


ص: ع 


قلنا: احرام اين اشخاص از ابتدا باطل بوده واين شخص فقط يكك امر خيالى داشته است و آن جه شنيده شده كه بايد ادامه 


شخصى اجير شده و يولش را كرفته و قبل از احرام عذر منوب عنه برطرف شد. در اين صورت همء مرحوم صاحب عروه مى 


فرمايد بعيد نيست كه مجزى بدانيم و اين خيلى عجيب است جون اين نيابت باطل است. 
جمع بندى: فقط در يكك صورت (صورت اوّل كه تا آخر عمر بيمار بماند) مجزى است و سه صورت ديكر مجزى نيست. 
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ه_ادامه مسأله مع 


بحث در فروع ده كانه مسأله 8 در مورد كسى بود كه استطاعت داشت و كوتاهى كرد و بعد معذور شدء آيا لازم است جنين 


كسى نائب بككيرد؟ 


در ادامه سراغ فروع اين مسأله رفتيم. در اين مسائل روايت خاصى نداريم و ما هستيم و قاعده اجزا (عدم وجوب اعاده وقضا)ء 


يعنى كسى عملى انجام داده آيا مجزى است يا نه؟ 
«بحث اصولى» 


در اصول در بحث «اجزاء» بيان شده كه اجزاء در باب اوامر است و جهار نوع امر تصوّر مى شود كه داراى احكام متفاوت 


4. 


است: 


_١‏ امر واقعى اختيارى: مانند نماز با وضو كه قطعاً مجزى از قضاء و اعاده است جون نه كشف خلاف شده و نه مكلف كم 


كذاشته است. 
ص: عكر 


"_امر واقعى اضطرارى: مانند نماز با تيمم كه در اين صورت نيز اين شخص مأمور به را انجام داده جون در فرض نبود آب»ء 


مأمور به نماز با تيمم بوده استء. يس امر اضطرارى را انجام داده است. 


"'_ امر ظاهرى: مانند نمازى كه با استصحاب وضوء مى خواند و بعد خلاف آن ثابت مى شود كه اين هم مجزى استء جون 


مولى فرموده با وضوى استصحابى نماز بخوان و نكفته اككر كشئ خلاف شدء اعاده كن يس مجزى اسث. 


ع؟_امر ظاهرى عقلى (امر خيالى): امر ظاهرى است جون خيال مى كرد وضو دارد و عقل مى كويد جون وضو دارى نماز 
بخوان» بعد معلوم شد كه اشتباه كرده يعنى يقين داشته وضو دارد و بعد كشف خلاف شده است و خيال مى كرد كه امر مولى 


را امتثال كرده يس مجزى نيست و بايد دوباره بجاى آورد. 


اين صورت بايد فوراً نائب بككيرد. آيا اين يأسء شبيه قطع؛ طريق الى الواقع است؟ در روايات» نه يأس بود و نه رجاءء بلكه 
خودمان از طريق عقل» يأس را به عنوان قيد اخذ كرديم» حال اكر نائب فرستاد و بعد در اثنا يا قبل يا بعد از عمل عذر زائل 


شدء مجزى نيست و اكر نايب زحمتى كشيده اجرتش را بايد ببردازد جون او سبب شده نائب به حج برود. 
مرحوم امام .مى:فرهايد: 


ص: موا 


والظاهر بطلان الاجاره. 


وقتى اين شخص استنابه اش باطل است و عذر زائل شده ديككر اجاره باطل است حال اكر منوب عنه سبب شده و نايب بجاى 


آورده ضامن است و هزينه اش به عهده اوست. 
مزحتوم امام .هئ فرمايد: 
لوا لبيك كن يل الأنسابدا قط الرحخرن 7 فقس عن 


ار براى استتابه توانايى نيافت و از دنيا رفت كه كاه نايب يافت نمى شود يا نايبى بيدا مى شود كه تقاضاى اجرت غير عادى 
مى كند كه اين هم كالعدم است (مانند جايى كه آب وضو بيدا شده ولى قيمت كران است و تيمم مى كند) وجوب ساقط 


است. 
مشالة مركب از دوامراست: 


١_اكر‏ توانايى ندارد استنابه لازم نيست كه اين امر دليل نمى خواهد و روشن است جون يكى از شرايط تكليف قدرت است 


واين شخص قدرت ندارد. 

"_ در صورتى كه حج مستقر بوده بايد از اصل مال برداشته براى او قضا كنند كه بحث آن در نيابت ميّت خواهد آمد. 
مزحوم امام مق فرمايد: 

ولو استناب مع رجاء الزوال لم يجز عنه فيجب بعد زواله ولو حصل اليأس بعد عمل النائب فالظاهر الكفايه. 


نايب فرستاد و بعد معلوم شد كه بايد مأيوس باشد آيا نيابتى كه با اميد زوال عذر كرفته و بعد معلوم شده كه بايد مأيوس باشد 
كافى است يا بايد دوباره نايب بكيرد. 


ص: وخر 


اين فرع در واقع دو جزء دارد: 


١_با‏ رجاى زوال عذر استنابه كرد ولى عذر زائل نشدء حب او مجزى است و داخل در قسم دوم از اوامر جهار كانه است,» و 
واقعاً عذر تا آخر عمر باقى است و احتياط كرده و نايب فرستاده و بعد معلوم شد كه واقعاً هم بايد نايب مى فرستاده. بنابراين 
كفايت مى كند. 


مسأله حالت ديكرى هم دارد و آن اين كه اككر شخص بيمار كه رجاى زوال داشت بككُويد: واجبش را خودم بجاى مى آورم و 
غير آن يكى است و قصد استحباب ضرر نمى زند و استحباب و وجوب قصد وجه است كه واجب نيستء مثلا اكر روزه آخر 
ماه شعبان را به نيت استحباب بككيرد و بعد معلوم شود اشتباه كرده و رمضان بوده اشكالى ندارد جون قصد وجه واجب نيست. 
فرع نهم: 

مرحوم امام مى فرمايد: 


و الظاهر عدم كفايه الحج المتبرّع عنه فى صوره وجوب الاستنابه. 


فرمايد: ظاهر اين است كه حب متبرّع در صورت وجوب استنابه كفايت نمى كند ولى مرحوم صاحب عروه تصريح مى كند 
كه: 


ص: 8 


مسالة ١‏ يجب على المستطيع الحج مباشره فلا يكفيه حج غيره عنه تبرّعاً أو بالإجاره. )١(‏ 


جماعتى از محشين عروه مانند مرحوم آقا سيد ابوالحسن اصفهانى» آيه الله بروجردى و آيه الله خويى و آيه الله فيروزآ بادى به 
آن اشكال كرده و كافى ندانسته اند. 


اين مسأله منحصر به اينجا نيست و در موارد ديكر هم كه عبادتى واجب است و بايد نايب بككيرد ولى شخصى تبرعاً آن را 
انجام مى دهد همين بحث جارى است. مثلا دين را متبرّع مى يردازد ويا زكات و خمس را شخصى تبرّعاً داده استء آيا تبرّع 
در عبادات جانشين استنابه مى شود؟ 


سه دليل مى توان براى عدم كفايت اقامه كرد. 
١._اصل:‏ 


اينجا جون اشتغال يقينى است برائت يقينى لازم دارد. 


روايات مى فرمود: «فليجهّزا و يا «عليه أن يحج عنه من ماله» بر من واجب است كه نايب بككيرم و امر به استنابه است يعنى تبرّع 


كافى نيست و فقط يكك مورد است كه حضرت فرمود «حيجى عن أبيكك» كه ظاهر در تبرّع است ولى اين روايت سند ندارد. 
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٠‏ _ادامه م 58 وم 54 (لو مات من استقر عليه الحج) 


بحث در فرع نهم از مسأله 58 در اين بود كه اككر كسى حج بر او مستقر شود و نتواند بجاى آورد و نيابت را براو واجب بدانيم 
ولى بيش از استنابه شخصى تبرعاً از جانب او حج بجاى آورد (مثلا يدر بيمار شده و قبلا مستطيع بوده و به حج نرفته و بايد 
استنابه كند ولى يسر بدون اطلاع يدر تبرّعاً حيجى به نيابت از او انجام مى دهد) آيا اين حج تبرّعى كافى است يا استنابه لازم 


[-١‏ ١]مسأله‏ الا 


مرحوم صاحب عروه در مسأله الافرمودند كافى است و محشّين هم بعضى كافى مى دانند و بعضى كافى نمى دانند. اين 


مسأله بيشتر در بين معاصرين و من قارب عصرنا مطرح شده است. 

ما نيز معتقديم كفايت نمى كند. 

ادلّه: 

:لصا_.١‎ 

اله اصل در جايى است كه دليل ديكرى نباشد. اصاله الاشتغال مى كويد بر او واجب بوده استنابه كند و نمى داند با تبرّع 
فرزند استنابه از او برداشته مى شود يا نه» اشتغال يقينى مى كويد برائت يقينى لازم است. 

_"١‏ ظاهر اوامر: 

بعضى از روايات مى كويد: «فليجهّزا و ظاهر آن اين است كه خودش استنابه كند و يا مى فرمايد: «عليه أن يحج أحداً) يعنى بر 
خودش لازم است: فقط ظاهر مرسله مفيد تبرّع است كه امرأه خثعميه كفت: يدرم يير و ناتوان است و نمى تواند حج بجاى 
آوردء حضرت فرمود كه از جانب يدرت حج بجاى آور. ظاهر روايت تبرّع است ولى ما معتقديم ظهور ندارد» جون دختر اكر 
بخواهد از طرف يدر حج بجاى آورد بى اطلاع يدر نخواهد بود و براى رفتن اجازه مى كيرد و اين اجازه استنابه خواهد بود. 


"'_ طبيعت عبادات: 


اين دليل عام است و همه عبادات را شامل است. طبيعت عبادت بندكى خداست و ثيِت تقرّب مى خواهد و هدف اين است كه 
ى أو تو خداقف #ونادن أكذالاق كرد كدو و راهنا باشده يهال | كر ماش نا هرا سك بامد اسكا سراق تأده ادو لحن شب 


هده وكقفت إلى الله بدا كته وك أنسنات تذااقعة اشن ته متاشره ونه سيا ابن جخدهيادق أبنت 


ص: 86 


تبرّعاً اداى دين مى كند ولى در تعتديّات نوعى انتساب به شخص مكلف لازم استء اكر مباشرت باشد بهتر و اكر نباشد لااقل 


جاى خود مى فرستم. 


إن قلت: بسيارى از افراد براى يدر و مادر و ديكران بدون استنابه و تبرّعاً حج مستحبى بجاى مى آورند ويا از جانب ديكرى 


صدقه مى دهند و نماز و روزه بجاى مى آورند. 


قلنا: اينها در واقع از قبيل اهداى ثواب است يعنى حج بجاى مى آورد و مى كويد ثوابش را به يدرم هديه مى كنم. در حواشى 


عروه داريم كه در نيابت بدون اين موارد ترديد داريم معناى روايات هم همين است و از آنها اهداى ثواب استفاده مى شود. 


سلّمناز كه در بعضى جاها مثل قضاى نماز و روزه يدر و مادر بر ولد اكبر» دليل تعبدّى داشته باشيم از آن جا نمى توانيم براى 
استنابه حج استفاده كنيم. 


مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك مى فرمايد: ظاهر روايات و وجوب استنابه است اما تناسب حكم و موضوع و ارتكاز عرف 


سبب مى شود كه ما ازاين وجوب دست برداريم و بككوييم هدف اين است كه افراغ ذمّه شود. 


آنجه كه فراغت ذمّه مى آورد عمل نايب است يااز طريق استنابه ويا غير آن نه عمل منوب عنه و منوب عنه كارى نكرده؛ 


بنابراين ارتكاز عرفى ايجاب مى كند كه از ظهور روايات در وجوب استنابه دست برداريم . 


ص: اع 


قلثاة آبنها اذغ اتيك و اسان عم موي :غنهابنةاوالاسناة و الينب دز هال كد شما موب عنه يرا يكاته كزؤه ابت و إذعاى 


سؤال: اككر شخصى كه استنابه مى كند قصد قربت نداشته باشد آيا استنابه اش صحيح است؟ 


طبق فرمايش آقاى حكيم نبايد عمل باطل باشد» جون عمل نايب كه صحيح است و قصد قربت كرده است و جيزى از رياى 
منوب عنه را ندارد و اكر معيار عمل نايب باشد بايد اين حج صحيح و كافى باشد در حالى كه كسى جنين نمى كويد. 


فرع دهم: 
مرحوم امام مى فرمايد: و فى كفايه الاستنابه من الميقات اشكال و إن كان الاقرب الكفايه. 


آيا نايب حج بلدى بجاى آورد يا ميقاتى؟ اين بحثى است كه جاى آن در بحث نيابت حج است و نبايد در اينجا ذكر مى شد. 


ايشان اين بحث را در بحث استنابه از حى مطرح كرده اند در حالى كه در كتب ديككر در نيابت از مت مطرح است. 


على القاعده بايد از ميقات باشدء جون قبل از ميقات جزء حج نيست و حج از ميقات شروع مى شود و به همين جهت اكر 
كسى تا ميقات برود و از آنجا تبت استنابه كنذ و تمام اعمال را انجام دهد كافى است و نا ميقات جزء مقدّمه است حتى اكر 
مركب غصبى باشد و تا ميقات برود واز آنجا مركبش حلال باشد» حبّجمش صحيح استء ولى در اين بحث روايات خاضّه اى 
داريم كه دو كروه است و يكك كروه بلد و يكك كروه ميقات را مى كويدء يس على القاعده حج از ميقات شروع مى شود و 
ترجيح با روايات ميقات است كه بحث آن در تحرير مسأله ؟ از مسائل الوصيه بالحج خواهد آمد. و تا روايات را در آنجا 
نبينيم نمى توانيم از آن بحث كنيم ولى ما جون در نيابت از مّتء حج ميقاتى را يذيرفته ايم در نيابت از حى هم ميقاتى را 
على القاعده مى يذيريم و فتواى امام هم همين است و روايات هم ميقات را تقويت كرده است. 


ص: ذا 


مسأله 9؟: لو مات من استقر عليه الحج فى الطريق فإن مات بعد الإحرام و دخول الحرم أجزأه عن حجه الاسلام و إن مات قبل 
ذلك وجب القضاء عنه و إن كان موته بعد الا-حرام على الاقوى كما لايكفى الدخول فى الحرم قبل الاحرام كما إذا نسيه و 
دخل الحرم فمات و لافرق فى الاجزاء بين كون الموت حال الاحرام أو بعد الحل كما إذا مات بين الاحرامين ولو مات فى الحل 
بعد دخول الحرم محرماً ففى الإسجزاء اشكال و الظاهر أنه لو مات فى اثناء عمره التمتع أجزأه عن حجه و الظاهر عدم جريان 
الحكم فى حج النذر و العمره المفرده لو مات فى الاثناء و فى الافسادى تفصيل و لا يجرى فى من لم يسقتر عليه الحج و لايجب 
ولايستحب عنه القضاء لو مات قبلهما. 


عنوان مسأله: 


كسى نايب شد و يا براى خودش محرم كرديد و داخل حرم شد واز دنيا رفت اجماع براين است كه حيجش كامل است و اكر 


نايب هم باشد تمام اجرت را مالك است. 


مسأله صور متعدّدى داردمْ بعد از احرام و قبل از حرم و يا بعد از حرم و قبل از احرام باشد, و يا از احرام درآمد و بين عمره و 


حج فوت كرده يا در عرفات فوت كرد و ... 
اساس اين مسئله جايى است كه محرم شده و وارد حرم شده وو يا محرم شده و وارد حرم نشده است. 
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صض: 67 

قال رسول الله(صلى الله عليه وآله): أقربكم منّى مجلساً يوم القيامه أحسنكم خلقاً و خيركم لأهله. (1) 


يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى فرمايند: نزديكترين شما نسبت به من در قيامت از نظر محل جلوس و زندكَى كسانى 
هستند كه اخلاقشان از همه بهتر و رفتارشان با اهل و عيال نيكوتر باشد. 


قيل يا رسول الله ما افضل ما اعطى المرء المسلم؟ قال: الخلق الحسن. (5) 
از حضرت يرسيدند بهترين فضيلت مسلمان كدام است؟ حضرت در ياسخ فرمود: اخلاق نيكو. 


عن الرضا(عليهم السلام) عن آبائه قال: قال رسول الله(صلى الله عليه وآله): نزل على جبرئيل من رب العالمين فقال: يا محممّد 
عليكك بحسن الخلق فإِنّه ذهب بخير الدنيا و الآخره ألا و إن أشبهكم بى أحسنكم خلقاً. () 


آمده وفرمود: اى محمرد بر تو باد به حسن خلق جرا كه موجب خير دنيا و آخرت مى كردد و همانا شبيه ترين شما به من 
خوض خل ثرين شماست» 

جرا حسن خلق تا اين اندازه مهم است؟ يكى از معجزات ييامبر معجزه فرهنكى است. بيامبر در محيطى ظهور كرد كه سر تا يا 
خشونت بود. در دو كتاب معروف به نام «انساب الأشراف» و «الأغانى» داستانى نقل شده كه در جاهليِت بين دو طايفه از عرب 


جاهلى خصومت و جنكى در كرفت. يكى ازاين دو طايفه شكمهاى دو هزار نفر از زنان باردار طايفه ديكر را ياره كردند و 


شاعر آنها جنين سرود: 
ص: نذا 
]١ [1-١‏ وسائل» ج ماح ل باب 5 ازابواب العشره. 


1-7[ 7]ح 78 باب ٠١‏ از ابواب العشره. 
*-[ #]ح 18 باب ٠١6‏ از ابواب العشره. 


بقرنا منهم ألفى بقير 226 فلم نتركك لحامله جنينا 


ييامبر در جنين محيطى ظاهر شد و جه بسيار در مورد حسن خلق, محبّت و دوستى و لطف و عطوفت صحبت كرد واين خود 
يكك معجزه است كه از يكك محيط شوره زار» جنين محصولى برويد. توصيه هاى اخلاقى بيامبر» عفو و كذشت اودر مقابل 
مجرمان و در مقابل وحشى قاتل عمويش همكى معجزه است. 

با توجه به تأكيدى كه اسلام بر مهر و مهرورزى دارد اين نكته روشن مى كردد كه خشونتهايى كه سلفى ها در اين زمان از 
خود نشان مى دهندء از اسلام نيست و در واقع تجديد عصر جاهليت و بازكشت به آن زمان است. بايد با حسن خلق ثابت 
كنيم اين كارها از اسلام نيست و عادت كنيم كه نشان دهيم مسلمان كسى است كه جهره كشاده داشته باشد و سخنان آميخته 
با ادب و محبت بككُويد و افراد بداخلاق» اخموء بى ادب و خشن از اسلام بيكانه اند. بايد جاذبه اخلاقى ييامبر و اسلام را براى 
همكان معرّفى كنيم تا بز ركترها نسبت به كوجكترها و كوجكترها با بزركترها و ارباب رجوع در ادارات و كارمندان با ارباب 
رجوع. و ... همكى آن را در عمل بياده كنند واين اخلاق اسلامى مى تواند جاذبه هاى قوى در ميان مردم نسبت به اسلام 
ايجاد كند. 


اكر در دنيا كذشت نباشد خداوند هم در قيامت در حسابرسى سخت كيرى خواهد كرد كه از آن تعبير به سوء الحساب مى 


شود. 
فحت :دن متألة 8 از مسائل استطاعت داراى سه فرع بود. فرع اول داراى شش صورت است كه دو صورت از آن مهم است. 


ص: مع 


مسأله 9؟: لو مات من استقرٌ عليه الحج فى الطريق فإن مات بعد الإحرام و دخول الحرم أجزأه عن حيّجعه الإسلام (ظاهر روايت 
در مورد اصيل است ولى بعضى در اصيل و بعضى در نايب و بعضى در هر دو جا متعرّض شده اند و خواهيم ديد كه تفاوتى 
ندارد) و إن مات قبل ذلكك (احرام و دخول در حرم) وجب القضاء عنه (جون واجب الحج بوده) و إن كان موته بعد الإحرام 
(و قبل از دخول حرم) على الاقوى ... . 

فعلا بحث ما در من استقرٌ عليه الحج و اصيل است و خواهيم ديد در نايب هم جنين است. 

اقوال: 

مرحوم نراقى اقوال را به خوبى بيان كرده و مى فرمايد: 


وإن كان (موت المستطيع) بعدهما (احرام و دخول حرم) برئت ذمّته ولم يجب القضاء عنه مطلقاً بلاخلااف يعرف و فى 
المدارك إِنّه مذهب الأصحاب و فى المفاتيح و شرحه و عن المسالكك و المنتهى و التنقيح و غيرها الإجماع عليه ... و إن كان 
بعد الإدحرام و قبل دخول الحرم لم تبرء ذمّته و كان كما قبل الإ-حرام على الأ-ظهر الأشهر ... خلافاً للمحكى عن الخلاف و 
السرائر فاكتفيا بالموت بعد الإحرام. ل( 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: 


يجتزى بالإحرام (دخول حرم شرط نيست و احرام كافى است). (5) 
ص: 68 


0 |مستند» ج أده ص ؟مو‎ [1-١ 


1-7[ هج لالء ص 1980. 


مرحوم شيخ مى فرمايد: 


مسأله ؟7: إذا مات أو أحصر بعد الإحرام سقطت عنه عهده الحج و لايلزمه رد شىء من الأجره و به قال أصحاب الشافعى إن 
كان بعد الفراغ من الأركان ... و منهم من قال يرد قولا واحداً و منهم من قال على قولين (قول اركان و قول دخول تمام اعمال 
حج) (1) 


جمع بندى اقوال: 


اصحاب ما در فرع اوّل كه بعد از احرام و دخول حرم باشدء اتّفاق دارند و در صورت دوّم مشهور اين است كه مجزى نيست 
ولى عامّه با ما موافق نيستند و بعضى بعد از اركان و بعضى تمام افعال را كفته اند. 


دليل صورت اوّل: روايات 


مقتضاى اصل در مسأله اشتغال است جون ذمّه اش مشغول به حج است و اين شخص حج بجاى نياورده/ اكر اصيل است بايد 
تمام حج را بجاى آورد تا ذمه اش برى شود واكر نايب هم شده باز كافى نيست» جون نايب شده كه تمام اعمال را بجاى 


ولى روايات عديده اى داريم كه مى كويد احرام او كافى است. روايات در باب 78 است كه جهار روايت داريم / سه روايت 
صحيح و معتبر و يكك روايت مرسله است ولى هر جهار روايت اجمالا مسأله را بيان كرده است. 


بعضى از روايات تعبير «إن كان بعد دخول الحرم» دارد كه اين تعبير نشان مى دهد كه بعد از احرام بوده جون كسى بدون 


احرام داخل حرم نمى شود مككر فراموش كار كه فرد نادر است. 
ص: /517 


8940 #إخلاف؛ ج 7 ص‎ [1-١ 


آيا اين كونه روايات مفهوم دارد؟ 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١١‏ آبان ماه 828/٠4/17‏ 
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7 _ادامه مسأله 9ع 


بحخث ذر مسأله 8 از مسائل استطاعت در اين بود كه اكر كسى براى زيارت خانه خدا حراكت كرده و لباس احرام بيوشد و 
وارد حرم شده از دنيا برود همجنين اكر مسدود شود حتجش قبول است و قضا لازم نيست ولو قبلا حج براو مستقر شده باشد 


تتأننشتك. 

كه مسأله داراى سه فرع و فرع اوّل داراى شش صورت است كه مهم دو صورت آن است. 
صورت اوّل: احرام بسته و بعد از ورود به حرم فوت كرده است. 

اقوال: 

اجماعى و اتفاقى است كه كفايت از حج مى كند و قضا لازم نيست. 

دليل صورت اوّل: روايات 


نيست و مجورّد دخول در حرم رااكر مجزى بدانيم تفل الهى است و نياز به دليل دارد و اككر دليل خاصّى قائم نشود؛ بايد 


در مسأله روايت داريم كه در باب 718 وارد شده است. از اين جهار روايت سه حديث صحيحه و يكى مرسله است و ما 


١عن‏ ضريس عن أبى جعفر(عليه السلام) قال: فى رجل خرج حاجاً حتجه الاسلام فمات فى الطريق (روايت مطلق است و ندارد 
كه حج مستقر است يا نه) فقال: إن مات فى الحرم فقد أجزأت عنه حيجه الاسلام (وقتى در حرم از دنيا رفته قطعاً احرام بسته و 
داخل حرم شده است و اين كه احرام را فراموش كرده باشدء فرد نادر است و اطلاق» بر فرد غالب حمل مى شود) و إن مات 
دون الحرم فليقض عنه وليه (از اينجا مى فهميم كه حج بر او مستقر بوده جون اكر سال اوّلش بود و تا آخر سالم نماند» مستطيع 
نبوده است) حجه الإسلام. ل( 


ص: مع 


١ ح]١ 1-١‏ باب 18 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


١‏ عن بريد العجلى قال: سألت أبا جعفر(عليه السلام) عن رجل خرج حاجاً و معه جمل له و نفقه و زاد فمات فى الطريق قال: إن 
كان صروره (اوّلين بار حج اوست) ثم مات فى الحرم فقد أجزأ عنه حيّجه الإسلام (محرم شده و داخل در حرم شده است) و إن 
كان مات و هو صروره قبل أن يحرم جعل جمله و زاده و نفقته و ما معه فى حتجه الإسلام (جون مستقر بوده بايد مركب و زاد و 
نفقه اش را به كسى دهند تا از جانب او حج بجاى آورد). ... (1) 


اموي وااجعن رار عق ا سار ريه اعنام اكاد: إذا أحصر الرجل بعث بهديه إلى أن قال: قلت فإن مات و هو محرم 
قبل أن ب شين إلى عكه (كنايه ازدسحرم) قال بج جد كانت بد اباد ووس [لحان شوب مايه ار العرام يبه ووارة 
وكداكه حر اسح لشدم نانك رجانب أو قبع '#شوى ملدومشن ابن آبسة ذا كر اعرام وسيه و واروا مكة د سس قرلا 
است: 3370 


« محمد بن محمد بن النعمان المفيد فى القنعه (مرسله مفيد) قال: قال الصادق(عليه السلام) من خرج حاجاً فمات فى الطريق فَإنّه 
إن كان مات فى الحرم فقد سقطت عنه الحيجه فإن مات قبل دخول الحرم له يسقط عنه الحج وليقض عنه ولته. 80 


ص: 4ع 


[1-١‏ 'اح 3 باب 2" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 
الات رد باب 2" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 
قواليا» ع باب 2" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


در جايى كه در روايت مرسله صدوق يا مفيد «قال» بكويند» نشان مى دهد كه سند معتبرى در اختيار آنها بوده است ولى اكر 


«رُوى) بكويند معلوم مى شود كه سند در اختيارشان نبوده است. 


هر جهار روايت دلالت دارد كه سه حديث داراى سند صحيح و يكك روايت مرسله است و مسأله هم اجماعى است و مخالفت 
عامّه هم ضررى نمى زند يس اين تفضّلمى است كه خداوند براى زوّار خانه اش قائل شده يعنى همين كه احرام بسته و داخل 


در حرم شده حبجش قبول است. 


نكته: اين جهار روايت همه در مورد اصيل است و در مورد نايب نيست»ء بنابراين بحث نيابت را نمى توان با اين روايات ثابت 
كرد تا به روايات باب نيابت برسيم. مرحوم سيد در عروه )١(‏ و مرحوم امام نيابت را در مسأله 8١‏ از باب نيابت (إذا مات النائب 
فى الطريق) مطرح كرده اند. مرحوم صاحب وسائل (5) هم روايات متعدّدى نقل مى كند و من العجب روايات نايب بعضى مى 


كويد در صورتى كه محرم نشده يا محرم شده و داخل حرم نشده كافى است. 

آيا روايات باب نايب با روايات باب 72 معارض است؟ 

خير» آن روايات براى نايب و روايات باب ١8‏ براى اصيل استء علاوه بر اين به اين روايات در باب نايب هم فتوا نداده اند. 
صورت دوّم: بعد از احرام و قبل از دخول حرم از دنيا رفته است. 

6٠ ص:‎ 


[1-١‏ هآباب نيابت مسأله دهم. 


"-[ 8] وسائل در باب 18 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


اقوال: 


مشهور در اين صورت عدم اجزاء است و فقط مرحوم شيخ طوسى در خلاف و مرحوم ابن ادريس در سرائر مجزى مى دانند. 
عامّه نيز در اين مسأله مخالف ما هستند. 


مرحوم صاحب حدائق مى فرمايد اين قول دليل ندارد ولى بعضى ذيل حديث دوّم را شاهد كرفته و معتقدند ذيل مفهوم دارد. 
ذيل روايت مى فرمايد: و إن كان مات و هو صروره قبل أن يحرم. مفهوم آن اين است كه اككر بعد از احرام بميرد ولو قبل از 


اين از قبيل كدام قسم مفهوم است؟ آيا مفهوم وصف است يا مفهوم شرط؟ 


قيودى كه متكلّم در مقام احتراز به كار مى برد» همه مفهوم دارد و بحث مفاهيم براى اينجا نيستء به همين جهت تمام قيودى 
كه در تعريف اخذ مى شودء داراى مفهوم استء جه لقب باشد و جه شرط و جه وصف و در سؤالها و جوابهاى ائمّه(عليهم 
السلام) هم مقام احتراز است و مفهوم دارد» يس اشكالى از نظر مفهوم وارد نيست ولى اين مفهوم با صدر روايت و سه روايت 


ديكر معارض استء جرا كه صدر روايت مى فرمايد: إن كان صروره ثب مات فى الحرم. 


يس از ذيل آن نمى توان استفاده كه دخول در حرم شرط نيستء جون ذيل فقط روى احرام تكيه كرده ولى به قرينه صدر مى 
كُوييم هم احرام و هم دخول حرم شرط است. بنابراين صدر و ذيل روايت تعارض دارد و تعارض آن به اطلاق و تقييد است و 
صدرء ذيل را تقييد مى كند. 


0١ ص:‎ 


ولكن مرحوم صاحب عروه فرمايش عجيبى دارد و مى فرمايد: قبل أن يحرم يعنى قبل از دخول در حرم جون أحرم به معنى 
دخل فى الحرم است همان كُونه كه «أنجد» به معنى دخل فى النجد است. 


قلنا: آيا «أحرم» در اين ابواب در جايى به معنى دخول در حرم آمده كه اينجا به اين معنى باشد؟! خير. 


به هر حال ذيل اين روايت مفهومى دارد كه به نفع مرحوم شيخ طوسى و ابن ادريس است ولى صدر مفهومى قويتر برضل 
ذيل دارد» علاسوه بر اين فرض كنيم كه روايت مطلق است ولى سه روايت ديكر كه إن مات فى الحرم مى كويدء مفهوم دارد 


بنابراين بايد بيذيريم كه اين قول ضعيف است و دليلى ندارد» يس صورت دوّم مجزى نيست. 
در ذيل اين دو صورت مرحوم امام جهار صورت ديكّر هم فرموده است: 
١‏ نسى الإحرام و دخل الحرم اين صورت قطعاً مجزى نيست. 


"_ بين الإحرامين مرده است يعنى وارد حرم شد و تمام اعمال عمره تمّع را بجاى آورد و مُحل شد و قبل از احرام به حج از 
جدّه رفت واز دنيا رفت كه دراين صورت در حرم از دنيا نرفته است اين صورت محل كلام است. 


س 
ع 


"_دراثناى عمره تمتع از دنيا رفته است: 


ص: ذه 
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بحث در فرع اوّل از مسأله 59 بود كه داراى شش صورت است: 

صورت اوّل: 

بعد از احرام و دخول در حرم فوت كندء مجزى است و قضا ندارد. 

صورت دوم: 

بعد از احرام و قبل از دخول در حرم فوت كند» مجزى نيست و قضا لازم است. 
حكم اين دو صورت بيان شد. 

صورت سوّم: 

احرام را فراموش كرد و وارد حرم شد. 

مرحوم اهام مى فرمايد: 

كما لا يكفى الدخول فى الحرم قبل الإحرام كما إذا نسيه (احرام) و دخل الحرم فمات . 


مرحوم صاحب عروه هم اين صورت را كافى نمى داند» جون روايات دو قيد داشت: احرام و دخول حرم و نصوصى كه مى 
كفت دخل الحرم منصرف است به جايى كه أحرم و دخل الحرم و نسيان احرام فرد نادر است. بنابراين صورت نسيان از اطلاق 
روايات خارج و قاعده اوّلى اشتغال است يعنى تا تمام اعمال را انجام نداده ذمّهِ اش برى نمى شود و جايى كه احرام و دخول 


حرم بود استثنا شده است. 

صورت جهارم: 

مرنوم امام مى كرمايك: 

فرقى ندارد كه در حال احرام بميرد يا بين احرام عمره تمتع و احرام حج. 


و لافرق فى الإجزاءٍ بين كون الموت حال الإحرام أو بعد الحلّ كما إذا مات بين الإحرامين. 


دليل ما به حسب ظاهرء اطلاق روايات است و جايى را كه داخل در حرم شده واز احرام درآمده يا هنوز محرم است را شامل 
مى شودمٌ علاوه براين وقتى كسى كه احرام بسته و داخل حرم شده و بعد از دنيا رفته حيجش مجزى باشد در جايى كه عمره 
تمبّع را تمام كرده و مُحل شده به طريق اولى مجزى است,مٌْ يس اطلاق رواياتى كه مى فرمود أحرم و دخل الحرم اينجا را شامل 


ص: 07 
صورت يلنجم: 


فرمايك: 


ولو مات فى الحلّ بعد دخول الحرم محرماً ففى الإجزاء اشكال. 
مرحوم صاعب عروه هم مى فرمايد: هو (موت بيرون حرم) مشكل. 


جمعى از محشَّين عروه هم با صاحب عروه موافق و جمعى مثل مرحوم آقاى بروجردى و كليايكانى كافى و مجزى دانسته اند. 
مرحوم امام در حاشيه عروه آن را محل اشكال دانسته اند. 


مرحوم صاحب جواهر كلام مداركك و حدائق را كه قائل به اجزاء هستند نقل مى كند. كلام مرحوم صاحب حدائق به نقل 


مرخوام صاحب جواهر جنين است: 
و به قطع المتأخَرون. 
در ادامه صاحب جواهر به عدم اجزاء تمايل يافته و بعد از نقل اين كلمات مى فرمايد: 


لا-بخفى عليكك ما فيه من الإشكال بعد مخالفه الحكم للا-صول (اين حكم خلاف اصل است جون بيرون حرم از دنيا رفته و 
شمول روايات آن را نمى كيرد و ما سراغ اصل مى رويم) ... اللهّم إلآ أن يكون اجماعاً (قائلين به اجزاء بقدرى زيادند كه 
صاحب جواهر احتمال اجماع مى دهد) ... لكلّه كماترى و من الغريب نسبته إلى إطلاق الأخبار فيها (جون روايات احرام و 


موت در حرم را مى كويد واين شامل خارج حرم نمى شود). )١(‏ 
اكر به اخبار دقّت شودء معلوم مى شود كه حق با قائلين به اجزاء است؛ جون سه روايت به خوبى دلالت دارد. 


ص: م 


.1917 لالء ص‎ ج]١‎ 1-١ 


« فقال: إن مات فى الحرم فقد أجزأت عنه حيجه الإسلام و إن مات دون الحرم (به حرم نرسيده از دنيا رفت در حالى كه فرض 


١‏ فإن مات و هو محرم قبل أن ينتهى إلى مكه ... . (؟) 


صاحب جواهر جكونه مى فرمايد روايات شامل نمى شود در حالى كه روايات صريحاً مى كويد قبل از اين كه به مكه برسد 


از دنيا رفته , يس اطلاق روايات صورت ينجم را شامل است و حجش مجزى است. جون اين شخص داخل حرم شده است. 


« قال الصادق(عليه السلام) من خرج حاجاً فمات فى الطريق فإنّهِ إن كان مات فى الحرم فقد سقطت عنه الحبجه فإن مات قبل 
دخول الحرم لم يسقط عنه الحج و ليقض عنه وليّه. 00 


بنابراين دليل مشهور كه بعضى هم ادعاى اجماع كرده اند ظواهر اخبار است كه به خوبى دلالت دارد و مطلق استء علاوه بر 
اين مى توان اولويت را قائل شدمْ جون وقتى داخل حرم شدء اكر در اثناى اعمال هم از حرم خارج شود كافى خواهد بود و 


اين اولويّت به عنوان مؤيّد است. 

صورت ششم: 

در اثناى عمره تمتّع بميرد. 

مريدوم اماع هئ الرما يده 

ص: 66 

1-١‏ "إح ١‏ باب 318 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


داليات 0 باب 2" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 
تايا ع باب 2" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


و الظاهر أنه لو مات فى اثناء عمره التمبّع أجزأه عن حجه. 
امام «والظاهر» مى فرمايد» در حالى كه عمره تمبّع در حرم بجاى آورده مى شودء يس هم محرم شده وهم داخل حرم شده 


قابراى ون الظاهرو حابي تدارد بو قطعا كاف اسه 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١‏ آبان ماه 878/٠4./1١‏ 
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در آستانه سالروز شهادت امام صادق(عليه السلام) قرار داريم. زفد كي امام صادق (عليه السلام) فوس يقر كن براق فاستت» 
جون از فرصت مناسبى كه براى ايشان بيدا شد نهايت استفاده را بردند» زيرا بنى اميه رو به نابودى مى رفت و بنى عباس هم 


هنوز جان نكرفته بود. 


در اين ابام امام شاكردان بسيارى تربيت نمودند كه تعداد آنها به حدود جهارهزار نفر مى رسد و جالب اين كه جمعى از 
فقهاى عامّه هم جزء اين شاكردانند: ابوحنيفه. مالك ثورى و ... و در موقعتت علمى ايشان همين بس كه از هيج يكك از 
بزركان اسلام اعم از شيعه و اهل سنّت تااين اندازه حديث نقل نشده است و آنجه امروز در دست ماستء بخشى از آن 
روايات است جرا كه مشكلات جهان اسلام اجازه نداد تمام آن روايات حفظ شود. 


البنّهِ تأشّف بر كذشته مشكلى را حل نمى كندء بلكه بايد به آنجه در دست داريم اهميّت دهيم و به دست ديكران برسانيم و 
حوزه هاى علميّه را ير بار كرده و علوم اسلامى و اهل بي ت(عليهم السلام)را كسترده تر مطرح كنيم. 


در فضيلت امام صادق (عليه السلام) اككر نبود جز اين داستانى كه ذيلا نقل مى كنيم كافى بود: 
ص: 68 


منصور دوانقى وقتى نفوذ علمى امام را ديد كه جككونه در دلهاى دانشمندان و عوام جاى كرفته ناراحت شد و به دنبال 
ابوحنيفه فرستاد و كفت: جعفر بن محمد نفوذ بسيارى بيدا كرده و با حكومت من سازكار نيست و او نقشه كشيد تا ابهّت 
علمى امام را بشكند. ابوحنيفه مى كويد: جهل مسأله مشكل انتخاب كرده در روز موعود به محفل منصور رفتم و ديدم كه امام 
صادق (عليه السلام) قبل از من در طرف راست منصور نشسته استء امام از من احوال يرسى كرد و من نشستم. منصور رو به 
من كرد و كفت: اككر سؤالاتى دارى از ايشان بيرس. ابوحنيفه مى كويد: من مسائل را مطرح مى كردم امام مى فرمود: عقيده 
شما اهل كوفه جنين و عقيده علماى اهل مدينه جنان است و عقيده اهل بيت(عليهم السلام)اين است و هر جهل مسأله را مطابق 
همه مذاهب جواب فرمود و ديدم كه احاطه عجيبى بر تمام آراى فقهاى مسلمين دارد و من و منصور شرمنده شديم و نتيجه 


برعكس وابهت آن حضرت بيشتر شد. 


اين حديث در بيان احاطه علمى امام صادق (عليه السلام) كافى است و حوزه هاى علميّه افتخار مى كنند كه شاكرد آن حضرت 
مى باشند. تا مى توانيد حوزه هاى علميّه را تقويت كنيد. دشمنان اهل ببت(عليهم السلام) به شدّت مجامع علمى خود را 


تقويت مى كنند» سعى كنيد حوزه ها يربارتر و آماده تر باشند. 
علم مخالفين در مقابل علومى كه در حوزه هاى اسنة ابتدايى و ساده سيت 
بحث در مسأله 58 به فرع دوّم رسيد. مرحوم امام در اين فرع مى فرمايد: 


ص: /ام 


و الظاهر عدم جريان الحكم فى حج النذر و العمره المفرده لو مات فى الاثناء و فى الإفسادى تفصيل. 
عنوان مسأله: 


اكر كسى كه حج نذرى به عهده دارد احرام ببندد و داخل حرم شود و بعد از دنيا برود» حي نذرى اوادا نمى شود و يا اكر 
كسى براى عمره مفرده احرام بسته و در حرم از دنيا رفته» كافى نيست ولى در حجٌ افسادى تفصيل است. حجٌ افسادى 
عبارتست از اين كه حج بجاى مى آورد ولى فاسد است كه بايد تكميل كند و سال آينده باز به حج برود مثلا اكر متعمداً در 


مشعر حج را فاسد كند بايد آن را تكميل كند و تا انتها برود و سال آينده مجدّداً حج بجاى آورد. 
در حج افسادى دو عقيده است: 

الف) حجّ صحيح همان افسادى و حج سال 1 ينده عقوبت است. 

ب) حج واقعى حج سال آينده و تكميل آن در اين سال وظيفه تكليفى است. 


حال تفصيل در مانحن فيه اين است كه اككر حج سال آينده را عقوبت بدانيم حج افسادى حجه الاسلام است و احكام شامل 
آن مى شود (مجزى مى باشد) واكر حج سال آينده حج واقعى او باشد. حج افسادى حجه الاسلام نيست, احكام شامل آن 


نمى شود. 

مرحوم صاحب عروه در مسأله 7١‏ از نيابت مسأله حج افسادى را مطرح مى كند. 

در اينجا جماعتى با اين معنا موافق و برخى مخالفند. مرحوم صاحب عروه مى فرمايد: 
فلايجرى الحكم فى حج النذر و الافساد. )١(‏ 

ص: /6 


.7* هلأسم]١‎ [1-١ 


قال فى الدروس: و لو وجب عليه الحج بافساد أو نذر فهو كحيجه الاسلام بل أقوى (حج نذرى از حيّجه الاسلام اقوى است) و 
فى المداركك أنّه غير واضح فى النذر بل و لا الإفساد أيضاً إن قلنا أن الثانيه عقوبه. )١(‏ 


مرحوم صاحب جواهر هم مجزى ندانسته است. بنابراين مسأله اختلافى است و دو قول در مسأله موجود است. 
ادله: 


ما بايد در احاديث جهار كانه اى كه اساس مسأله بود دقت كنيم و ببينيم آيا حج نذرى, عمره مفرده و حج افسادى را شامل مى 


شود؟ 


اين احاديث نه فقط اطلاق ندارد بلكه سه حديث مقد به حمجه الاسلام اسبةة. 
« فى رجل خرج حاجاً حجه الاسلام (حج نذرى را شامل نمى شود) فمات فى الطريق ... . (7) 


روايت حج قران و افراد و تمتع كه همه حمجه الاسلام است را شامل مى شود ولى حج نذرى و عمره مفرده يا حي افسادى در 


در عمره حبجه الاسلام اككر حج افراد حجش را جدا دانسته و كفتيم يكك عمره مفرده بعد از آن بجاى آورد ويا در قران 
كفتيم حج جدا و يكك عمره مفرده بجاى آورد» دراين صورت آن عمره؛ مفرده خواهد بود بخلاف عمره تمنّع كه جزثى از 
حج تمبّع است (لذا احكام عمره مفرده كه آخرش طواف نساء است را ندارد). يس در عمره تمتّع جون جزء حيجه الاسلام 


است» حكم جارى است ولى در عمره حج قران وافراد حكم نمى تواند جارى شود جون عمره مفرده مستقل است. 
ص: 094 


.70" مستمسك» ج يدص‎ ]١ [1-١ 


يلياك 3 باب 2" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


«قال سألت أبا جعفر(عليه السلام) عن رجل خرج حاجاً و معه جمل له و نفقه و زاد فمات فى الطريق قال: إن كان صروره ثم 
130 


«قال: إذا أحصر الرجل ... قلت فإن مات و هو محرم قبل أن ينتهى إلى مكه قال: يحج عنه إن كانت حيّجه الإسلام و يعتمر إِنّما 
هو شىء عليه. 272 


روايات اطلاق ندارد و غير مورد حتجه الاسلام را شامل نمى شود و تنها روايتى كه حمجه الاسلام ندارد مرسله مفيد است و ما 
نمى توانيم با مرسله مفيد بككوييم شامل حجٌ نذرى و افسادى مى شود. جون سند ندارد و اككر بر فرض اطلاق داشته باشد. به 


قرينه سه روايت ديكر مقيّد به حبجه الاسلام مى شود. 


نتيجه: حج نذرى و عمره مفرده و عمره حج قران و افراد مشمول اين حكم نيست همجنين است حج افسادى جون حج اصلى 
سال آينده استء ولى حج قران و افراد مشمول اين حكم هست. 


ترع سوم 


عنوان مسأله: 


تنااينجا بحث در من استقر عليه الحج بود. حال اكر سال اوّلشُ بود واز دنيا رفت» آيا حج او هم مجزى است يا قضا واجب 


است؟ 
ص: 9 


لياه 3 باب 2" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


؟-[ فاح 0 باب 28" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


شخصى كه حج بر او مستقر نبوده و در اثناى اعمال از دنيا رفته اين شخص مستطيع نخواهد بود و معلوم مى شود استطاعت 
بدنى نداشته است و اين كه بحث كنيم كه قضا واجب است يا نه جايى ندارد» ولى بعضى مى كويند ولو مستطيع نبود در 
جايى كه قبل از احرام و دخول حرم بوده قضا واجب است جون روايت خاصّه داريم» ولى هيج از يكك از روايات «استقر عليه 


الحج) ندارد. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه 19 آبان ماه 19/./+/878 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


_ادامه مسأله وع 


بحث در فرع سوّم از مسأله 58 در اين بود كه اككر شخصى كه حج بر او مستقرٌ نشده بعد از احرام و دخول حرم از دنيا برود» 


آيا حش صحيح و مجزى است؟ و يا اكر قبل از احرام و حرم از دنيا برود جه حكمى دارد؟ 

مرحوم امام در فرع سوم مى فرمايد: 

ولا يجرى فى من لم يستقرٌ عليه الحج فلا يجب و لا يستحبٌ عنه القضاء لو مات قبلهما (احرام و دخول حرم). 
مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: 


كما أن ظاهر المقنعه و النهايه و المبسوط (در صورتى كه قبل از احرام و دخول حرم باشد قضاى آن واجب است ولى اكر بعد 


از احرام و دخول حرم باشد حج واجب حساب مى شود). ل( 
مرحوم صاحب عروه و محشّين عروه هم در اينجا مطلبى دارند كه در انتهاى بحث مطرح خواهيم كرد. 


دليل است: از يكك سو روايات متعدّدى كه در باب شرايط استطاعت وارد شده و مى كويد در استطاعت سلامت جسم (الصحه 


واجب نبوده و قضا هم ندارد جون قضا فرع بر اداست وادا بر او واجب نبود يس اين حج مجزى نيست. بعضى جنين شخصى 
رابه كسى كه در بلد از دنيا رفته تشبيه كرده اند كه در اينجا احدى قائل به قضا نيست. 

١ ص:‎ 

.1917 لال ص‎ جإ١‎ 1-١ 


از سوى ديكر اطلاق جهار روايت سابق شامل ما نحن فيه مى شود جون در هيج يكك از روايات «استقرٌ عليه الحج) ندارد. 


١‏ فى رجل خرج حاجاً حيجه الإسلام (مطلق است و كسى را كه سال اوّل اوست و كسى را كه حج بر او مستقر شده شامل مى 
شود) فمات فى الطريق ... . (21 


١‏ سألت أبا جعفر(عليه السلام) عن رجل خرج حاجاً ... فمات فى الطريق (مطلق است).(*) 


دعن أبى .جز (عليه السلام) قال إذا أحصر الرجل ...قلت فإن ناث وهو مخرم قبل أن ينتهى إلى مكه قال: يحخ عنه (مطلق 
است). 252 


)*( من خرج حاجّاً فمات فى الطريق فإنه إن كان مات فى الحرم فقد سقطت عنه الحيجه.‎ ١ 


اين روايات جهار كانه كه اساس بحث ما در مسأله 9 مى باشد عام است و حتّى ممكن است كفته شود كه ظهور در غير 


مستقرٌ دارد ولى فقها اجماع دارند كه در مورد مستقرٌ استء بنابراين مطلق است. 


حال رواياث استطاعت هى كويد صفت بدن ثا آخر شرط است ولى ايقن روايات جها ر كانه مى كويد شرط يست و ححتى اكر 


بعد از احرام و دخول حرم بميرد كافى استز به هنكام تعارض اين دو دسته روايت جه كنيم؟ 
جمع بين روايات: 
در اينجا سه كونه جمع متصوّر است: 


ص: ف 


[1-١‏ 'اح 3 باب 2" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 
اكه 0 باب 2" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 
؟-[ فاح ع باب 2" ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


١‏ روايات استطاعت را به واسطه روايات جهاركانه تخصيص زهه و بككوييم در استطاعت صححت بدن شرط استء مككر در 
جايى كه انسان يولدار باشد و حركت كند و در راه از دنيا برود كه در اينجا استطاعت بدنى شرط نيست و اين حكم تعتدى 


تخصيص مى خورد. 


"_ دراين روايات جهاركانه تصرّف كرده و بككوييم امر به وجوب قضا در اين روايات را حمل بر استحباب مى كنيم» اكر جه 
ظاهر امر وجوب استء منتهى در جايى كه مستقر بود واجب ودر مورد من لم يستقر مستحب است, به عبارت ديكر اوامر 
موجود در روايات باب 58 را حمل بر قدر جامع بين وجوب و استحباب مى كنيم و وجوب براى من استقر است كه حتجش 
حج واجب بوده يعنى اكر داخل در احرام و حرم شد حجش واجب است و قضا ندارد واكر قبل از احرام و دخول در حرم 


باشد» قضا واجب است و نسبت به من لم يستقر هم حمل بر استحباب مى شود و قرينه آن روايات استطاعت است. 


راه سوّمى هم داريم كه نظر مرحوم امام با آن موافق استء به اين بيان كه روايات باب 78 را حمل بر وجوب كرده و به من 
نحن فيه را حمل بر «من استقر عليه الحج) كنيم و در من لم يستقر به عنوان حتجه الاسلام نه وجوب و نه استحباب قائل نشويمء 


ص: ف 


حال اكر در بلد بميرد حكم جيست؟ هيج كسى در اينجا مستحب نمى كويد جون وقتى در بلد از دنيا رفته مستطيع نبوده است. 
جمع بندى: سه رأه جمع داريم: 


_"١‏ تصرّف در ظواهر امر و حمل بر قدر مشتركك بين وجوب و استحباب يعنى در من استقر واجب و در غير من استقر مستحب 


5 


است. 


'"_ روايات ما نحن فيه را تخصيص زده و بكوييم ظهور امر در وجوب و ظهور روايات استطاعت در شرطيت استطاعت بدنى 


باقى است ولى تخصيص به من استقر مى زنيم. 


مرحوم صاحب عروه در مسأله ”7 بعد از استدلال براى قول اوّل (لا-يجب و لايستحب) به اخبار استطاعت و براى قائلين به 
وجوب به اطلاقات ما نحن فيه» قول حمل بر قدر مشتركك را اختيار كرده و اين را اولى مى داند و مى فرمايد: هم ظواهر 
روايات را قبول كرديم كه اطلا-ق دارد منتهى ظهور امر را در وجوب از كار انداخته و حمل بر قدر مشتركك بين وجوب 
استحباب كرديم وهم ظهور اخبار را يذيرفتيم. 


و درادامه مى فرمايد بعيد نيست بكوييم جاهاى ديكر تعبداً خارج است به حسب ظواهر روايات و جمع عرفى. 
در مسأله سه قول است: 

_.١‏ عدم وجوب و عدم استحباب (قول امام) 

"_ قول به وجوب (قول مقنعه و مبسوط و نهايه) 


ص: ع 


"'_ قول استحباب كه دليل هر سه از طريق جمع بين دو دسته از روايات حل شد. 

فتخلص من جميع ذلك ما با مرحوم امام موافقيم يعنى اكر كسى حج بر او مستقر نبود و قبل از دخول در بميرد قضا ندارد. 
ميأله +8 كواهورة كنان و مرتدين اث 

آيا بر كار حج واجب است؟ مرحوم امام شش حكم در مورد كقّار بيان كرده اند. 

آيا بر مرتد حج واجب است؟ ايشان هفت حكم هم در مورد مرّد دارند. 


مسأله مهم اين است كه آيا كفار مكلف به فروع هستند يا دليلى نداريم كه كمّار مكلف به فروع باشند؟ مرحوم آقاى خويى 


فرموده اند كه دليلى نداريم. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ٠١‏ آبان ماه 88/٠/./7٠١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
١1_ادامه‏ مسأله ١ه‏ 


مسأله : يجب الحج على الكافر و لايصح منه ولو أسلم و قد زالت استطاعته قبله لم يجب عليه ولو مات حال كفره لايقضى 
عنه ولو أحرم ثم أسلم لم يكفه و وجب عليه الاعاده من الميقات و إن أمكن و إلا-فمن موضعه نعم لو كان داخلا فى الحرم 
فأسلم فالأحوط مع الإمكان عن يخرج خارج الحرم و يحرم ... 


بحث :در مسأله ٠‏ از مسائل استطاعت داراى دو فرع است: 

فرع اوّل: تكليف كار در مورد حج كه داراى شش حكم است. 

فرع دوّم: تكليف مرتدّين در مورد حج كه داراى هفت حكم است. 

فرع اوّل: 

اين فرع در مورد كافر اصلى است و داراى ششم حكم است: 

ص: 86 

_١‏ حج بر كفار واجب است يعنى حال كه اسلام را نبذيرفت از وجوب حج معاف نيست. 


"'_ مسلمان شد اككر در حال كفر مستطيع بود و الآن كه مسلمان شده مستطيع نيست» حج بر او واجب نيستء جون «الاسلام 
يجت ما قبله). 


ع؟_اكر در حال كفر بميرد» قضا ندارد و اكر قضا كنند فايده اى ندارد. 


اين جهار حكم ظاهراً با هم در تضاد استء از يكك سو حج بر او واجب است و از سوى ديككر صحيح نيست واز يكك سو اكر 


مسلمان شود واجب نيست واز سوى ديكر اكر در حال كفر بميرد قضا نمى خواهد. 
ه_ احرام در حال كفر فايده ندارد و بايد به ميقات بر كردد و محرم شود واكر نتوانست از همان جا كه هست محرم مى شود. 


#_اكر كافر داخل حرم مسلمان شود احتياط اين است كه در صورت امكان از حرم خارج شده و با احرام داخل شود لو كان 
داخلا فى الحرم فأسلم فالأحوط مع الإمكان أن يخرج خارج الحرم و يُحرم. 


نه تنها حج بلكه همه واجبات بر كافر واجب است و دليل آن قاعده «الكقّار مكلفون بالفروع كما أنّهم مكلفون بالأضو ل اشلت. 
اين قاعده را همه ذكر كرده و ادّعاى اجماع كرده اند ولى كمتر كسى سراغ ادلّه آن رفته ويا اكر سراغ ادلّه رفته اند آن را 


اططلاقات دانسته اند. 


ص: 424 


ما براى آن دلايل متعدّدى يافته ايم و دلايل بر خلاف هم داريم. تنها مخالف در اين قاعده آقاى خويى در مستند العروه است 


وقاعده را ثابت ثمى داننك. 


ما ادله هر دو طرف را ذكر مى كنيم ولى اين مسأله بر بيج و خم است ودر بابهاى ديكر هم مورد نياز استء بنابراين بحث را 


باز مى كزاريم: 

دلايل مثبتين قاعده: 

براى اثبات قاعده دلايل مختلفى مى توان اقامه نمود. 
١‏ اطلاقات: 


بسيارى از اطلاقات شامل كفار هم مى شود. اطلاقاتى در قرآن داريم كه مخاطب آن مسلمانان هستند مانند (يا أيْها الذين 


آمنوأ» كه اين اطلاق شامل كان ثم تونق 
يا ايها الذين آمنوا كتب عليكم الصيام/ )١(‏ 


ولى خطاباتى هم داريم كه مخاطب عام است مانند «الناس» كه تعداد قابل ملاحظه اى از آنها احكام دارد و مخاطب آن هم 


همه مردم هستندء مثلا: 

الله على الناس حج البيت» (1) كه خطابش عام است. 

ويا أيها الناس إِنَّى رسول الله إليكم جميعاً» (0) , مفهومش اين است كه همه. احكامى را كه من آورده ام تبعت كنند. 
«هذا بلاغ للناس و لينذروا» (5) همه احكام شامل همه مى شود. 

«هذا بيان للناس و هدى و موعظه للمتّقين» (0) «بيان للناس» عام استء و امثال اين آيات. 

ص: لا 

1[ ا إسورة طرف اد رق 


؟-[ ؟]سوره آل عمرانء آيه /اق. 


عدزاع سوره ابراهيم؛ آيه 01 





ا 
ا 
*- [ ”] سوره اعرافء آيه ١184‏ 
ا 
ا 


هاه سوره آل عمرانء آيه .١178‏ 


همجنين خطابات «بنى آدم) مانند: 

ديا بنى آدم خذوا زينتكم عند كل مسجد). )١(‏ 
همجنين خطاباتى به «انسان») استء مانند: 

يا أيّها الانسان ما غرّكك بربكك الكريم». (5) 
ويا عناوين عامّه اى كه خطاب ندارد. مانند: 


«ويل للمطفّفين الذين ...» (* كه عام است و مسلمان و كافر را شامل مى شود و يا احكامى كه بر ظالمين قرار كرفته كه كافر 
و مسلمان را شامل است و يا احكام ارث همه عام است. 


أضف إلى ذلكك,ْ رواياتى كه عام است مثلا: 

إن الله إذا حوّم شيئاً حرّم ثمنه. كه كفّار و غير آنها را شامل است. 
ثمن العذره سحت عام است و إلى غير ذلكك من أشباهه 

؟_ادلّه خاضّه: 


آيات و رواياتى كه در خصوص تكليف كفار و مشركين به بعضى از فروع وارد شده و درباره خصوص كفر احكامى را بيان 
كرده استء به عنوان مثال مى فرمايد: 


ويل للمشركين * الذين لايأتون الزكاه, (5) زكات فرعى از فروع و مخاطب آن خصوص مش ركين استهء البّه زكات 


خصوصيتى ندارد وقتى زكات با اينكه از عبادات است واجب شد ديكر امور هم واجب مى شود. 
ويادر آيات ديكر مى فرمايد: 


يتساءلون (بهشتيان) »* عن المجرمين (كافران) * ما سلككم فى سقر * قالوا لم نك من المصلّين * و لم نكك نطعم المسكين 
(كاه اطعام واجب و كاه مستحب است) * و كنا نخوض مع الخائضين * و كنا نكدّب بيوم الدين (8) ؛ دليل براين است كه 


حرديق كاقن مراف انلف له سردن مظلقه سمي أن كافر اه مكلف وقبان وسار وجاك يوفداثنه 
ص: (8 


[1-١‏ 9إسوره اعراف» ايه إفرة 
؟-[ /اإ|سوره انفطار» ايه 7 


”7- [ /إسوره مطففين» آيه 3 
ع*-[ 9]سوره فصلتء آيه لاو #2. 


8[ ١٠إسووه‏ مد ثره آنات تامع 


در بعضى از روايات هم اين مطلب را داريم كه مرحوم آقاى حكيم فقط به يكك روايت استدلال مى كند, به عنوان مثال: 


بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) بعد از آن كه خيبر را فتح نمود خيبر از اراضى خراجبه شد يعنى بايد اهل آن خراج مى دادندء 


بيامبر فرمود علاوه بر خراج» يهود خيبر بايد زكات هم بدهند. 


"'_ مصالح و مفاسد احكام: 


شراب بين شما ايجاد بغضاء كرده و از ياد خدا غافل كند كه اين مفسده شراب شامل همه مردم مى شود و يا مثلا اكر صلات 
مصلحتى دارد (انَ الصلوه تنهى عن الفحشاء و المنكر) مخصوص مؤمنين نيست و يا آثار كوشتهاى حرام و حلال و ... همه عام 


شك 

ادلّه مخالفين: 

ما براى مخالفين دو دليل يافته ايم: 
_١‏ احكام اهل ذمّه: 


مابه اهل ذمّه اجازه مى دهيم كه در مساجد خودشان عبادت كنند يا در خانه خودشان شراب بنوشند ويا كوشت خوكك 


بخورند و نهى از منكر نمى كنيم» در حالى كه اكر مكلف به فروعند بايد آنها را منع كنيم ولى ما آن ها را در احكام شخصى 
آزاد كذاشته ايم يس اهل ذمّه عملا مكلف به فروع نيستند. 


اناك ساف 
از روايات خاصّه استفاده مى شود كه آن ها مكلف به فروع نيستند مثلا: 


كر متها ضير عه ونه شوهرية كاك كد اقياءرا حلالى ذا سمي تؤان شر وك درو سال كد كر كفت نه فز ون ترانن 


فروش ميته به آنها جايز باشد. 


ص: 4 


يأك كافرى حم قراب بو وى وزااعور قر ان دسله وق لفان تقد انر اهعد مهدا تين فى كتنل او فير خطاق أن 
داده مى شودء يس مهر المسممى درست است كه اين دليل بر اين است كه آنها مكلف به فروع نيستند. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه "١‏ آبان ماه 82/٠/191١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

/١"_ادامه‏ مسأله ٠ه‏ 

«حديث اخلاقى: قم حرم اهل بيت است» 

متن حديث: 


قال الصادق(عليه السلام): إِنّ لله حرماً و هو مكه و إن للرسول(صلى الله عليه وآله) حرماً و هو المدينه و إِنّ لأميرالمؤمنين(عليه 
السلام) حرماً وهو الكوفه و إِنّ لنا حرماً وهو بلده قم و ستدفن فيها إمرأه من اولادى تسمى فاطمه فمن زارها وجبت له الجنّه. 
200 


امام صادق(عليه السلام) مى فرمايد: خداوند حرمى دارد كه مكه است (همه مسلمانان در آن يكسانند)» رسول خدا حرمى 
دارد كه مدينه است (كروههاى مسلمان به آن يناه مى برند)» على (عليه السلام) حرمى دارد كه كوفه است و ما هم حرمى 
داريم كه قم است و بزودى يكى از اولاد من در آن دفن مى شود كه هر كس او را زيارت كند بهشت براو واجب مى شود. 


هنوز امام كاظم(عليه السلام) متولد نشده بود كه امام صادق (عليه السلام) اين بيبش بينى را نمود. روايات متعدّدى در مورد 
اهميّت قم وارد شده كه اهميّت آن هم به دليل مدفن ياك حضرت معصومهاعليها السلام) و هم به دليل حضور شيعيان از 
صدر اسلام در اين شهر است كه عش آل محمد بوده است. 


ص: ٠/7٠١‏ 
١ [1-١‏ إسفينه البحار» - '؟” ماده قم. 
ينه البحاره ج ؟» ماده قم 


به جهت اهميّت قم دشمن برنامه هاى خاص و بودجه هاى فراوانى براى آلوده كردن آن اختصاص داده است. يكى از مراكز 
فعآل براى يخش مواد مخدّر از نظر دشمنان قم است. بنابراين به همان نسبت كه امروز جشن مى كيريم به همان نسبت بر روى 


برنامه ريزيهاى دشمن حشاسيّت داشته باشيم. اين شهر زاد كاه انقلاب و يشتيبان انقلاب است و نقش بسيار مؤثرى دارد. 


متأ هانه فساد در بعضى از جوانان نفوذ كرده. اككر جه كم است ولى كم آنها در قم زياد است. سفينه البحار حديثى نقل مى 
كند كه در آينده جوانانى از قم به واسطه فساد يدرانشان به عذاب الهى دجار مى شوند يعنى يدران در تربيت فرزندان 
كوتاهى مى كنند و به همين جهت فرزندان كرفتار عذاب الهى مى شوند. يدران و مادران مراقب جوانانشان باشند و نيروى 
انتظامى و دستكاه قضايى» جمعتّت ناصحانء صدا و سيماء روزنامه ها و روحانيت بايد مراقب اين برنامه ها باشند. 


تحت دز قانوة كلى «الكثاز -مكلفون بالفروع كما انهم مكلفون «الأمول) "يوك ونان كل كارك فاعداه ولو مشيوق اه وان در 
كوش ةو كتان ميخالفيين دارد. 


مرحوم صاحب حدائق مخالفت نموده و براى مخالفتش با اين قاعده شش دليل اقامه كرده است كه تمام ادله ضعيف است. از 


معاصرين هم مرحوم آقاى خويى در حاشيه عروه و در مستند العروه مخالفت كرده است. 


ادلّه قائلين به قاعده را نقل كرديم كه دليل اوّل اطلاقات آيات و روايات و دليل دوم روايات و آيات خاضه و دليل سوّم 


ص: ا/ا 


در باب ادله مخالفين قاعده. دليل اوّل مسأله اهل ذمّه بود جرا در فروع در مورد آنها سخت كيرى نمى كنيم واز سوى ديكر 
آنها رابه حج» صيام» صلوه» زكات و خمس و ... امر نمى كنيم. يس عملا آنها را مكلف به فروع نمى دانيم. دليل دوّم روايات 


خاطه ان بوة كد ادا كرمى داه جعلةسشعه دمع ران مسحل آذ بتروشهد ونا روانائن كل دن ووه مير برد 
"_ آيات خاصّه قرآن در مورد قضاوت: 
قرآن مى فرمايد: 


«فإن جاؤوك فاحكم بينهم أو أعرض عنهم (يعنى به داورى خودشان عمل كنند) فلن يضرّوك شيئا و إن حكمت فاحكم بينهم 
بالقسط و إن الله يحبٌ المقسطين * و كيف يحكمونكك و عند هم التوراه فيها حكم الله (آيه با صراحت مى كويد مى توانند به 
احكام خودشان عمل كنند) ثم يتولّون من بعد ذلكك. )١(‏ 


در شأن نزول اين دو آيه آمده است كه: اينها مرتكب زناى محصنه شده بودند وحكم آن ها در كتابشان رجم بود و خدمت 
ييامبر رسيدند تا بلكه حكم ييامبر سبكتر باشد حكم رجم زناى محصنه همزمان بر ييامبر نازل شده و حضرت بين آنها حكم 
كرد. 


كارى به شأن نزول نداريم ولى مى دانيم هم حكم كردن بين آنها به احكام اسلامى جايز است و هم رها كردن آنها به احكام 
منعقاق كدر بات ققيا اند سا انه اسق حال كر كان مكلة وقوض وان سكير دراى حيست ا وو ساق كد حودفاة 


بيش حاكم اسلامى آمده اند. 
ص: "لا 


[1-١‏ " إسوره مائده» ايه ساسرضة 


؟_ قاعده الزام 


قاعده الزام مى كويد: «الزموهم بما الزموا به أنفسهم)»/ اين قاعده را در قواعد فقهيّه آورده ايم كه ما مى توانيم آنها را به 
مقتضاى مذهب خودشان ملزم كنيمء اكر اينها مكلف به فروع هستند قاعده الزام جكونه جارى مى شودء جرا كه اين قاعده با 
الكفار مكلفون بالفروع در تضاد است. 


ه._روايت 


زراره در روايتى كه سندش معتبر است سؤال مى كند كه آيا معرفت امام بر همه واجب است؟ امام مى فرمايد: كسى كه به 


خدا و رسول خدا ايمان آورده و ازاو يبروى كرده معرفت امام براو واجب است. 


يصّدقه و يعرف حقمّهما فكيف يجب عليه معرفه الإمام و هو لايؤمن بالله و رسوله. ... (1) 


مرحوم آقاى خويى (1) و كسانى كه به اين روايت استدلال كرده اند مى كويند جايى كه ولا-يت كه اهم مسائل در جهان 
تشيّع است بر كفّار واجب نباشد» فروع به طريق اولى واجب نيست,. علاوه بر اين امام يكك كبراى كله هم فرموده است و آن 
اين كه. كسى كه به بيامير و خدا ايمان نياورده مراحل بعدى را نمى توان به او كفت كه در مرحله بعد امامت و بعد از آن 


احكام اسلام است» يس وقتى باإيدهاى اصلى يذيرفته نشده فروع واجب نمى شود. 
ص: برف 


.18١ و‎ 18١ كتاب الحجه باب معرفه الامام» ص‎ ١ كافى؛ ج‎ ]" [1-١ 


"-[ ؟] مستند فى شرح العروه»؛ ج 7" ص 1٠١‏ من كتاب الزكاه. 


ولك وان طلم اخخري ازبك ولق عقو كال كرف اسن كسووا مه صم دونع (تكرين رانم كريك لد عرسا 
يعنى تبعيت امام وجوداً. 

روايت «يجب» مى كويد ولى متشكلين آن را بر وجود تكوينى حمل كرده اند در حالى كه ما هميشه وجوب و حرمت را بر 
تشريعى حمل مى كنيم حال در اين روايت وجوب را حمل بر وجود تكوينى كردن خيلى بعيد است. مرحوم صاحب حدائق 
(1) هم متعرّض اين بحث شله اند. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ١١‏ آبان ماه 88/٠١/./377‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
_ادامه مسأله ١ه‏ 


بحث در مسأله ينجاه در اين بود كه آيا حج بر كسار واجب است؟ در ياسخ اين سؤال به اين بحث يرداختيم كه آيا كمار 
مكلف به فروع هستند همان كونه كه مكلف به اصول اند؟ در ادامه اين بحث حديث ديكرى هم يافتيم كه مى تواند دليل 
ديكرى بر نفى اين معنا (مكلّف به فروع نيستند) باشد. 


لاعن أن اللحبى العذاء (بحيول الخال اسك ولى :انق امن خهير ازا او قله كني دعقي القل أووا مون مي دالعن ال 
اكر سند را معتبر بدانيم دليل و اكر معتبر ندانيم مؤْرّد است) قال كنت عند أبى عبدالله(عليه السلام) فسألنى رجل ما فعل 
غريفكك؟ قلك: ذاكك ابن الفاعلة فنظر إلى ابو عبدالله نظراً شديدا قال فقلت جعلت فداكك إثهمجوسة أئه أخنة (مجوس نا 
دخترش ازدواج كرده و يسرى از او متولّد شده يس مادرش خواهر اوست البنّه مجوسيها در زمان ما اين را منكرند» شايد در 
آن زمان جنين بوده أاضت 2 فقال: أو ليس ذلكك فى دينهم نكاحاً؟! (0) 


ص: ع7" 


١-[ه]ج‏ “اص 9" به بعد. 


]١ [1-١‏ وسائل» ج 08 ح ”ل باب ١ازابواب‏ حدٌ قذف. 


از اينجا معلوم مى شود كه اكر اينها مكلف به فروع بودندء اين قاعده درست نبود ولى امام مى فرمايد اينها مطابق دين خود 


عمل كرده اند. 
إن قلت: نكاح باب خاصّى استء جون لكل قوم نكاح. 


قلنا: اكر باب خاص هم باشد معنايش اين است كه اينها در باب نكاح مكلف به فروع نيستندء خواه صيغه نكاح باشد يا محارم 


نسبى يا رضاعى يا سببى» يس بخش مهمّى از فروع خارج مى شود كه همان محرمات باب نكاح است. 


نتيجه: ما طرفدار عقيده نفى هستيم و معتقديم ادلّه نافين أقوى است و مهم جهار دليل است و روايات و آيات خاضه را به 


عنوان مؤيّد مى دانيم» جون ممكن است از باب قضنه فى واقعه باشد. جهار دليل قوى عبارتند از: 
_١‏ سيره مسلمين: 


از آغاز تاكنون سيره بر اين بود كه نسبت به كفار در فروع سخت كيرى نمى كردند كه جرا نماز نخواندى و يا روزه نكرفتى و 
ياجرا كوشت خوك يا شراب خوردىء سيره مسلمين تا زمان معصومين (عليهم السلام) جنين بودهء كأنّ اينها را در احكام 


فرعى آزاد مى دانستند و اين سيره قابل انكار نيست. 
"_ احكام اهل ذمّه: 


در احكام اهل ذمّه مى خوانيم كه اكر تظاهر به فسق نكنند و بر خلاف مسلمين عمل نكرده و حرمت شكنى نكنند ما آنها راااز 
خوردن كوشت خوكك يا شراب نهى نمى كنيم يا نتكاحشان را صحيح مى دانيم» در حالى كه احكام ذمّه در جايى است كه 
حكومت اسلامى بر آنها سلطه داشته است ولى با اين وجود آنها رااز باب نهى از منكر نهى نكرده است. 


ص: ,2 


“"_ قاعده الزام: 


اكر اينها مكلف به فروع هستندء جرا ألزموهم بما ألزموا به انفسهم؟ نبايد الزام شوند و ما بايد آنها را به احكام اسلام ملزم 
كنوشن اين هو دليل نات كه مكلف بداتروع لد: 


؟_ روايتى كه مرحوم آقاى خويى و ديكران به آن استدلال كرده اند و روايت از اصول كافى و معتبر است و در باب ولايت 
آمده كه از باب قضيِه فى واقعه نيست و به عنوان يكك كبراى كلى است و حضرت مى فرمايد كسى كه ايمان به خدا و ييامبر 
ندارد» جككونه مى توان به او كفت كه ايمان به امام داشته باشدم اين استدلال در فروع هم مى آيد يعنى كسى كه خدا و ييامبر 
را نيذيرفته و امام را هم قبول ندارد» جكونه مى توان به او كفت كه جرا حج بجاى نمى آورى يا نماز نمى خوانى يا شراب مى 
خورى؟ يس اين به عنوان يكك كبرى و علت استء يعنى وقتى مراحل اصلى طى نشده نمى توانيم و معقول نيست كه آنها را به 
فروع مكلف كنيم. 


روايات خاصّه اى هم در ابواب مهريّه و ابواب ديكر داشتيم كه به عنوان مؤبرد است و اين جهار دليل به عنوان اصول معتبر 


منت 
جواب از استدلالاات موافقين قاعده: 
حرا ]دلا اقل 


اطلاقات قابل تقييد به مؤمنين است و اين جهار دليلء» دليل تقييد استء. به اين بيان كه اطلاقاتى مثل «لله على الناس حج البيت» 
(0) و ياهيا بنى آدم؛ و يا«يا أيها الناس» مطلق است ولى با دلايل اربعه فوق تقييد به مؤمنين مى زنيم» يس اطلاقات مشكلى 
ايجاد نمى كند. 


ص: ”,> 


"١ [1-١‏ إسوره آل عمران» ابه /اق. 


جواب از دليل دوم: 


«ويل للمشركين * الذين لا-يؤتون الزكاه و هم بالآخره هم كافرون» )١(‏ قابل توجيه استء البته تفسيرى كه مى كنيم كمى 
خلاءف ظاهر است ولى خلاءف ظاهر را با قرينه ادله جهاركانه مرتكب مى شويم به اين بيان كه شرك و كفر درجات دارد و 
جنان نيست كه وقتى كفر كفتيم» كافر يا مشركك معروف مراد باشد در بعضى از مراحل» شرك و كفر با اسلام مى سازد به 


عنوان مثال قرآن مى فرمايد: 

«أفرأيت من اتّخذ إلهه هواه» (1) يعنى هوا يرست مشرك است اما شركك در حدٌ يايين است كه با اسلام هم سا زكار است. 
آيه شريفه ديكر مى فرمايد: 

ألم أعهد اليكم يا بنى آدم أن لاتعبدوا الشيطان () آيا با شما ييمان نبستم كه عبادت شيطان نكنيد. 


حه كسى نيطانة واعنافك من كيل كمي شطان راعادت ني كتدا ول بغر كين اطافيع شيظاذ كتن ين ركه ممنى عاد 


شيطان كرده و مشركك است. يس شركك مراتب دارد واين كه قرآن مى فرمايد: وويل للمشركين جمعتّت هوا يرست را مى 
كويد كه زكات نمى دهند و يول را دوست دارندْ حال جرا در اين آيه از ميان تمام واجبات بر زكات تأكيد شده است؟ 


ص: لا 


[1-١‏ "] سوره فصّلتء آيه لاوث_. 
[-"١‏ ؟إ|سوره جاثيه.» ابه 7 


1[ هإسوره يس »2 ايه 5-8 


«ويل للمطففين * الذين اذا اكتالوا على الناس يستوفون *# و إذا كالوهم أو وزنوهم يخسرون * ألا يظنّ أولئكك أنْهم مبعوثون * 


است كه از درجات يايين شركك است. 


تكذيب در آيه «يتساءلون * عن المجرمين * ما سلككم فى سقر * قالوا لم نكك من المصلين * و لم نكك نطعم المسكين * و 


تكاشكتل: 


جواب ديكرى هم در كلمات مرحوم آقاى خويى نسبت به آيه دوم آمده استء به اين بيان كه اينها مى كويند اى كاش ما 
مسلمان شده و نماز مى خوانديمء نه اين كه اى كاش در حال كفر نماز مى خوانديم و به دنبالش اطعام مسكين مى كرديمء 


جواب از دليل سوّم: 

در جواب اين كه بيامبر(صلى الله عليه وآله) بر اهل خيبر زكات قرار داد مى كوييم آيا در زمانهاى ديكر هم حكومت اسلامى 
از كفار زكات مى كرفت؟ خير» بلكه جزيه مى كرفتند كه كاهى كمتر و كاهى بيشتر از زكات بود» يس زكات از اينجا معلوم 
مى شود كه اين كار ييامبر(صلى الله عليه وآله) قمضيه فى واقعه بوده يعنى ييامبر(صلى الله عليه وآله) بر اساس بعضى از مصالح 


اين حكم را اجرا كرد ولى بعداً سيره مسلمين بر اين نبود كه از آنها زكات بكي رند. 


ص: 1,8 


.١-_6 #إ|سوره مطففين» آيات‎ [-١ 


.ع٠‎ _ لا|سوره مدّثرء آيات 8ع‎ 1-١ 


جواب از دليل جهارم: 
مصالح و مفاسد احكام اختصاص به مسلمين نداردمٌ مثلا: 


إنْما يريد الشيطان أن يوقع بينكم العداوه و البغضاء فى الخمر و الميسرمٌ )١(‏ شيطان مى خواهد به وسيله شراب و قمار در ميان 
شما دشمنى ايجاد كند مسلمان و كافر در اين باره يكسان است,ْ و يا مثلا: 


لكم فى القصاص حيوه يا أولى الالباب (5) و مانند آن كه در كافر و مسلمان يكسان است مى كوييم بله يكسان است ولى 
مشكلى داريم كه مانع مى شود از اين كه ما مصالح و مفاسد را در ميان كفار بياده كنيم قرآن مانع همان جيزى است كه در 
روايت كافى از امام باقر(عليه السلام)7 مده است كه اينها اصل را قبول نكرده اندء حال ما جكونه آنها را به فروع وادار كنيم» 
بس خرابى اصل و يايه اش مانع شده كه ما مصالح و مفاسد را در حقّشُ جارى كنيم. 

بقى هنا أمور: 

ابن كه كفتيم كفار مكلف نيستندء معنايش اين نيست كه معاقب نيستند بلكه مجازات مى شوند و اين مثل كسى است كه آب 
وقنوم نا ان كام دالفيك أنه 5 رك تارديه وهر يرن |نة كص حخرة ات كرارد كلف يه وق تس ولى حوة 
غفيدا موقو وا دوار ويف سلب سقو ]اك تكميى عنيدا خرة امرض كن كدرووه تكرس وق مريض ند دوكر 
روزه واجب نيست ولى بر تركك آن عذاب مى شود واين مطابق قاعده الامتناع بالاختيار لاينافى الإختيار (عذاباً لا تكليفاً) 


ديكر مجازات بر مقدّمه نيسث بلكه بر ذى المقدمه اسث. 
ص: هلا 


4١ /إسوره مائده» ايه‎ 1 -١ 


1[ 9إ|سوره بقره. ايه 4 


الأمر الثانى: 
دو جيز را بايد از اين نفى استثنا كنيم يعنى كفّار مكلف به فروع نيستند مكر در دو جا: 


١‏ آيا در مستقلات عقليِه (جيزهايى كه عقل درك مى كند مثل ظلم؛ غيبت» آبرو ريزىء مال مردم خوارى و دشمنام و تجاوز 
به حريم ديكران و بسيارى از احكام اسلامى كه با عقل دركك مى شود) ما مى توانيم جراغ سبز به كفار نشان داده و بكوييم 
انسان بكشيد يا به ناموس مردم تجاوز كنيد و ... ؟ مسلماً نه ولى جيزهايى مانند رباء شراب و كوشت خنزير كه جزء مستقالات 


عقليه نيست داخل در بحث ماست. 


؟_ احكام مشتركك بين شريعتين مثلا بعضى از احكام را هم ما و هم آنها حرام مى دانيم مانند شراب و زنا كه در شرايع سابق 


هم حرام بوده. 

آيا اينها در احكام مشتركك بين دو شريعت معذورند؟ خير. 
الأمر الثالث: 

اين بحث ثمرات متعدّدى دارد: 


در باب حدود اكر كمّار را مكلف به فروع بدانيم بايد تمام حدود و احكام قصاص و احكام ارث را بر آن ها جارى كنيم و يا 
در ابواب معاملات هم بايد از خريد و فروش بعضى جيزها منع كنيم ويا در مكاسب محرّمه بايد بعضى از احكام را به كردن 
آنها بككذاريم؛ يس اكر به قاعده قائل شويم بايد اين ثمرات را بيذيريم ولى ما كه منكر هستيم حدود و ديات و قصاص را 
مطابق مذهب خودشان جارى مى كنيم. 
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«حديث اخلاقى: حسن خلق» 

قال رسول الله(صلى الله عليه وآله): أفضلكم أحسنكم اخلاقاً الموّطئون اكتافاً اين يألفون و يؤلفون و توطأ رحالهم. )١(‏ 
ترجمه حديث: 


بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: با فضيلت ترين شما كسانى هستند كه اخلاقشان از همه بهتر باشد و شانه هايشان را 
بايين بياندازند (كنايه از تواضع)» كسانى كه با مردم الفت دارند و ديكران با آنها الفت مى كيرند و در خانه هايشان به روى 


مردم باز است. 

شرح حديث: 

بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مطابق اين حديث أفضل الناس را با جند صفت معرّفى مى كند: 
١‏ أحسنكم اخلاقاً: 

كسانى كه اخلاقشان از همه بهتر و برخوردشان از همه خوبتر است. 

"_ الموّطئون اكتافاً: 


شانه هايش را يايين مى اندازند كه كنايه از تواضع است يعنى در مقابل مردم تككبر نمى كنند» جرا كه باعث يراكند كى و 


دورى از يكديكر مى شود. 
"'_ الذين يألفون و يؤلفون: 


كسانى هستند كه الفت دارند» هم خودشان الفت مى كيرند و هم الفت را يذيرا مى شوندء يعنى با مردم مى جوشند و جوشش 


مردم را مى يذيرند. 
؟_ توطئ رحالهم: 


در خانه آنها به روى مردم باز است. 


همه اين صفات را مى توان در حسن اخلاق خلاصه كرد. 

اصل اين مطلب كه داشتن اخلاق اجتماعى مايه ييشرفت است. روشن است كه دو مثال براى آن بيان مى كنيم: 
ص: ١م‏ 

6 ج ىل باب‎ »لئاسو|١‎ [1-١ 


به عنوان مثال قطعات يكك كشتى يا هواييما وقتى و روى هم ريخته اند نه كشتى است و نه هواييماء ولى وقتى اجزاء و قطعات 
را به هم بيج و مهره كرده و روى هم سوار كنند, هواييما يا كشتى درست مى شود در واقع الفت و محّت و جوشش مانند 
بيجهايى است كه قطعات از هم يراكنده را به هم بيوند مى دهد و جامعه هم وقتى جامعه مى شود كه محبّت افراد» جامعه را به 


هم ييوندك دهد. 


در تشبيه ديككر حسن خلق مانند جيزى است كه آجرهاى ساختمان را به هم متصل مى كند كه اكر بدون سيمان آجرها را روى 


هم جمع كنيد فايده اى ندارد. ساختمان جامعه بشرى هم نياز به وسيله اى براى بيوند دارد كه همان حسن خلق است. 
البتّه موانعى هست كه نمى كذارد مردم با هم بجوشند و به هم نزديكك شوندمْ اين موانع عبارتند از: 


_.١‏ سوء ظن: سوء ظن هميشه انزواى اجتماعى رابه دنبال دارد» اين افراد از همه مى ترسند و وحشت دارند. قرآن در سوره 


حجرات از سوء ظن نهى كرده است. 
"_ وسواس: 


بعضى در همه جيز وسواس دارندء غالباً در طهارت و نجاست و بعضى در اجزاء نماز وسواس دارند مثلا وقتى تكبيره الإحرام 
مى كويد خيلى معطل مى كند و اكر از علت جويا شويم مى كويد نمى توانم نيت كنم ما به اين افراد مى كوييم واجب است 
بدون تبت نماز بخوانيد كه در اين صورت مى كويند هر كار مى كنيم نت مى آيد و بدون ثبت نمى شود. ثبت مشكلى ندارد 
و انسان همه كارهايش را با نيت انجام مى دهد. بعضى از جوانها هم در ازدواج كرفتار وسواس مى باشندء البنّهِ احتياط خوب 


است ولى وسواس غلط است جون سبب مى شود كه انسان دوستى نداشته باشد و با كسى نجوشد. 


ص: ,م/ 


بعضى كمان مى كنند كه كل سرسبد آفرينش هستند و همه بايد در برابر آنها احترام كنند. بر توقع بودن مشكلات بسيارى 


ايجاد مى كند. بسيارند جوانانى كه به واسطه ير توقع بودن در ازدواج مى مانند بايد توقع روى حساب باشد. 
ك0 

از كيك وق اشر لحر اعد وه ديدي الها الى عوطت 

اكر سوء ظن و تكبر و وسواس و يرتوقع بودن رااز خود دور كنيم با هم بيوند مى خوريم. 


منطق اسلام اين استء نه آن كه افراد جانى به دنيا نشان مى دهند كه مى كشند و خون مى ريزند و همه دنيا را به اسلام بدبين 


كرده اند. اكر ما اسلام را اين كونه كه احاديث مى كويد به دنيا معرّفى كنيم» جاذبه اسلام دنيا را مى كيرد. 


ما كم كم در آستانه انتخابات قرار مى كيريم كروهها بايد رقابت مثبت داشته باشند و به هم بدبين نباشند و با هم بجوشند و 
سوء ظن را كنار كذاشته و فضايى سالم درست كنند» جون اكر فضا سالم نشود مردم هم كنار مى روند و دلسرد مى شوند. 


در ذيل قاعده «الكفّار مكلفون بالفروع كما أَنّهم مكلفون بالاصول» امورى را مطرح كرديم و سه امر بيان شد. 
الامر الرابع : 


فقهاى عامّه در مسأله تكليف كمّار به فروع اختلاف دارند؛ بسيارى از آنها تكليف كقار را به فروع نفى مى كنند و معتقدند كه 
آنها فقط مكلف به اصولند ولى بعضى قائلند و شايد شهرت در ميان آنها عكس شهرت در ميان باشد و اكثريّت قائل به عدم 


هستند. 


ص: و/ 


مرحوم علامه مى فرمايد: 
و به (الاسلام ليس شرطاً فى الوجوب) قال الشافعى فى احد الوجهينء و فى الآخر أنّه شرطء و به قال ابوحنيفه. )١(‏ 
نووى مى كويد: 


ولا يخاطب به فى حال الكفر معناه لانطالبه بفعل الصلوه فى حال الكفر و أما الخطاب الحقيقى و فهو مخاطب بالفروع على 


حكم دوم: 


حال اكر قائل شديم كه كمّار مكلف به فروع هستند (كه ما قائل نشديم) نوبت به حكم دوّم مى رسد كه آيا حج از آنها 


صحيح است؟ اجماع بر اين است كه صحيح نيست و مخالفى در اين بحث نداريم اهل سنّت هم ظاهراً موافقند. 

اقوال: 

مرحوم صاحب مداركك مى فرمايد: 

و الكفار يجب عليه الحج و ولا يصي منه هذان الحكمان (عدم وجوب حج بر كقار وعدم صيحت آن) اجماعتان عندنا. 250 
بعد مخالفت ابوحنيفه را نسبت به اوّلى ذكر مى كند, ولى در دوّمى عامّه هم مخالف نيستند. 

بدايه المجتهد مى كويد: 

فلاخلاف بينهم (علماى اهل سنْت) أن من شروطه (الصتحه) الإسلام. () 

مسأله از نظر اقوال مسّلم است. 

دليل: 


دليل آن اجماع است ولى ما مى توانيم از درون حقيقت عبادت اين شرط را در آوريم. عبادت قصد قربت لازم دارد و قصد 


قربت سه ركن دارد و سه جيز در آن معتبر است: 
ص: 5/ 
[1-١‏ "|منتهى. ص .٠١8‏ 
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_.١‏ حسن فعلى , يعنى عملء كار خوبى باشد جون به كناه يا به مباح نمى تواند قصد قربت كند بلكه به عملى كه رجحان دارد 


قصد قربت مى توان كرد. 
_١‏ حسن فاعلى ,ْ يعنى ثبت فاعل هم قصد قربت باشد و اكر به قصد ريا باشد حسن فاعلى ندارد. 


قابلئت تقرّبم كاه فعل حسن و نت هم حسن است و قصد قربت هم دارد ولى اين شخص كافر است و صلاحيت تقرّب 
عددالله بآ اين عمل را ندارةء اين عبادت نيس بس اكر عبادت را بشكافيم حقيقت عبادت جيزى أستا كه انسان در مقابل 


معبود بجاى مى آورد و به معبود نزديكك مى شود و براى انجام عبادت و نزديكى به معبود اين سه ركن لازم است. 


بنابراين به نظر مى رسد اين اجماع مدركى است و همه در اعماق ذهنشان حقيقت عبادت را تجزيه و تحليل كرده اند و به اين 
اوداق تلؤانة ونعيتة: قر ذاقة ننه عن ولبز ا واقين قاين مقف عاوت اكرام كمقاقك انيدان كح سر ند 8 


قابليت تقرّب إلى الله را داشته باشد تا اعمالش صحيح باشد. 

نتيجه: حج كفَار صحيح نيست ولو قائل به مكلف بودن كفّار به فروع باشيم. 

عام 

مرحوم امام تى:فرمايد: 

ولو أسلم و قد زالت استطاعته (قبلا مستطيع بود و بعد از زوال استطاعت مسلمان شده است) لم يجب عليه. 
دليل: قاعده جب (الإسلام يجب عمّا قبله) 


اسلام تا قبل را يوشش مى دهد يعنى كسى كه مسلمان شد اين جايزه را به او مى دهند كه آنجه در كذشته كناه كرده و آنجه 


از عبادات بجا نياورده بخشيده شد و قضا لازم ندارد ولى حقٌّ الناس بايد ادا شود. 


ص: 6 


آيا اين مسأله در مورد حج مسلّم است؟ خيرء بعضى مخالفت كرده اند. مرحوم صاحب عروه قائل است ولى بعضى از محشين 
مخالفند. از مرحوم صاحب مداركك نقل شده كه مى فرمايد: 


يجب عليه فى أظهر الوجهين (واجب است حج بجاى آورد ولو متسكعاً). 


مرحوم صاحب جواهر قائل به عدم وجوب است واز صاحب مداركك وجوب را نقل مى كند. عروه و محشين عروه هم 
اختلاف دارند. بايد ديد منشأ اختلاف جيست؟ آنها كه «يجب» مى كويند معتقدند كه حج زمان خاصّى ندارد و مستطيع كه 
شد حج براو واجب است و وقتى زمان خاصى ندارد قاعده «الإسلام يجبّ ما قبله» شامل آن مى شود. بله اكر كسى مسلمان 
شود در حالى كه دو ساعت به غروب مانده» نماز ظهر و عصر را بايد بخواند جون وقت باقى است و قاعده آن را شامل نمى 
شود ويااكر كسى قبل از ظهر مسلمان شد و جيزى نخورده آيا بايد تبت روزه كند؟ بله بايد تبت روزه كند جون وقت باقى 


است. 


حال در مورد نماز و روزه قضا جه مى كوييد كه وقت ندارد و الاسلام يجبّ ما قبله آن را شامل است با اين كه زمانش وسيع 


است. اين بحث يبجيده است و اكر بككوييم حج بجاى آورد, نماز قضا را هم بايد بجاى مى آورد. 


«يجبٌ» جيزهايى را كه زمان دارد و زمانشان باقى است مثل نماز و روزه را مى كيرد ولى جيزى كه زمان ندارد مثل روزه قضا 


ونماز قضا تحت فضاى +١‏ يجب) واقع نمى شود. 


ص: 04 
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بحث در مسأله ١ه‏ از مسائل استطاعت حج در احكام شش كانه كفّار به حكم سوّم رسيد كه اكر كافر مسلمان شود در حالى 
كه استطاعتش در حال كفر زائل شده باشدء آيا حج بر او واجب است؟ بيان شد حج بر اين كافرى كه سابقاً مستطيع بوده و 
استطاعت از او زائل شده و بعد مسلمان شده واجب نيست. مرحوم صاحب جواهر حج را ساقط مى دانست ولى مرحوم صاحب 
حداق سج يرا وانعب مق داقه .ولق سكم( ماتض طروه فرقوه نع تناقط الست زمسكين غروه يعضى قائل .به نقوط و يفشي 
قائل به عدم سقوط بودند. عمده دليل مسأله قاعده «الاسلام ييجب عمًا قبله» است. )١(‏ 


قاعده جبٌ يعنى وقتى اسلام آورد هر جه قبل از آن از حقوق الهى بوده بخشيده مى شود كه دو دليل مهم دارد: 
١‏ آيه «إن ينتهوا يغفر لهم ما قد سلف»,. (7) كفار اكر خوددارى كنندء كذشته هايشان بخشيده مى شود. در مورد دلالت و 


نحوه آن بحثهايى است كه در قواعد فقهيه آمده است. 


١‏ روايتى كه در كتب شيعه و سنّى اعم از روايى و فقهى و تفسيرى آمده و در بعضى از كتب لغت هم در ماده جبٌ اين 
حديث را نقل كرده اند. اين روايت كر جه مرسله است و به حسب ظاهر سند مويّق و صحيحى ندارد ولى هم شهرت روايى در 


ص: /ا/ 


1-١‏ ١أقواعد‏ فقهيه. ج ؟. 
"١ [1‏ إسوره انفال» ايه ل 


١‏ باحدرك بعك نا دن فيه رامل ع شر 


بعضى معتقدند كه حديث جب ما نحن فيه را شامل است جون ما قد سبق است و مستطيع شده و در وقتى كه بايد حج را بجاى 
روه اي قاووةه السك وان شخضس طل كس اليك كدادو ويظ وقع تيال ظير و عض ليان عله ايك كه قطلع] بابد 


بجاى آورد» يس حج هم مثل نماز وقت وسيع دارد و بايد بجاى آورد. 


به اين بيان ايراد شده كه نماز قضا و روزه قضا هم وقتش وسيع استء يس جرا وقتى مسلمان شد مى كوييد قضا لازم نيست؟ 


بنابراين حج هم وقتش وسيع است و فرقى بين حج واجب براى مستطيعى كه استطاعتش قبل از اسلام زائل شده با نماز و روزه 
قضا نيست. 


توضيح: اعمال دو كونه است: اعمالى داريم كه داراى وقت است مانند نمازهاى روزانه كه موقت به وقت است كه اكر در 
وقتش مسلمان شوند بايد انجام دهند ولى اعمالى داريم كه وقت ندارد نه اين كه وقتش وسيع باشد. در جايى كه واجب وقت 
دارد» اككر مسلمان شد و وقت باقى است بايد بجاى آورد ولى جايى كه وقت ندارد مثل نماز قضا و روزه قضا و يا حج در ما 
نحن فيه» قاعده جب شامل آنها مى شود و اكر حج را شامل نشود و نماز و روزه قضا را هم شامل نمى شود يس در اين مسأله 


با مرحوم امام و صاحب عروه و صاحب جواهر موافقيم. 


سيره هم بر همين بوده است و به كسى كه مسلمان مى شدء نمى كفتند كه جون در حال كفر مستطيع بودى» يس حج بر تو 


ص: /8/ 


تا إينجا سه حكم بيان شد. 

حكرجيارم: 

مرحوم امام مى قرمايدك: 

ولو مات حال كفره لايقضى عنه. 

اكر در حال كفر بميرد لم يجب عنه القضاء. 
دليل: 


اين جهار حكم با هم در تضاد است. آيا خطاب به وجوب حج در حال كفر به او مى شود يا در حال اسلام؟ در حال كفر 
صحيح نيست و در حال اسلام هم قاعده جب داريم» يس اين خطاب در يكك صورت (مسلمان نشده) محال و امر به ما لايطاق 


استء جون لايصح منه الحج و در صورتى كه مسلمان شده لغو استء جون طبق قاعده جبّ اسلام كه آورد ساقط مى شود. 


إن قلت: وقتى در حال كفر به او مى كوييم واجب استء يعنى برو و شرطش را كه ايمان است تحصيل كنء يعنى ايمان مقدّمه 
صبّحت است و اين امر به تحصيل مقدّمه استء مثل اين كه به كسى كه وضو ندارد مى كُوييم برو نماز بخوان يعنى مقدّمه 


(وضو) را تحصيل كن و نماز بخوان. 


قلنا: اكر شرطش كه ايمان است بجاى آوردء مى كوييد جبٌ آن را ساقط مى كندء يس امر لغو است. دو توجيه براى حل اين 


اشكال ذكر كرده اند كه هر دو نادرست است و راه سوّمى مى توان بيدا كرد. 
توجيه اوّل: مرحوم صاحب عروه مى فرمايد: الأمر به حال كفره أمراً تهكمياً ليعاقب لاحقيقياً. )١(‏ 
ص: 894 


./ #إعروه مسأله‎ [1-١ 


«تهكم) در لغت به معنى تحقير كردن استء در اينجا يعنى امر تهكمى است براى عقابء ولى اين در واقع بركشتن از اين است 
كه كار مكلمف به فروع هستند و شما در واقع حرف خود را يس كرفتيد. يس كار مكلف به فروع نيستندء بنابراين» اين 
جواب عدول از حكم اوّل است تا تناقض از بين برود واين تسليم در مقابل اشكال است. 


توجيه دوّم: براى حل مشكل تناقض بين احكام اربعه مرحوم صاحب عروه بيانى دارد كه خلاصه آن جنين است: در حالى كه 
شخص مستطيع بود دو امر داشت يكك امر به اين كه الآن به جاى آورد كه مثل امر ادايى است (امر منيجز) و يكك امر معلق هم 
وكوف كر اممسلاعة توركو افده زاك فتن ماف نوق اوس كا مدل نكا ركو جا كدير رهز ميقل لجار 
فكو اكده: كو لفاوق نك ان كد الاك ها 13د سا ررد ان سف و سكو افر تعلق كنا 6 إذا يحالف اوردق يعدا 
قضا بجاى آور و هر دو در حالى كه وقت موجود است امر دارد. در حج هم در حالى كه استطاعت موجود است دو امر وجود 


دارد. 


صاحب عروه ما را به داخل وقتى مى برد كه استطاعت موجود است ودر آن دو امر درست مى كند كه يكى تنجيزى و 
كرق ماو اكه نخوة نهو زهان وتات بدانيقضا كد هداق اترده فم شق فرط أن ارقت كلاد 


قلنا: اوَلامْ واجب تعليقى را قبول نداريم» جرا كه واجب معلّق يعنى وجوب حالى و واجب استقبالى استء به اين معنا كه از 
امروز كه شنبه است مى كويد روز جمعه آينده نماز جمعه بر تو واجب است (وجوب حالى و واجب استقبالى) كه ما اين را 


قبول نداريم جون وجوب از واجب جدا نمى شود. 


ص: 9 


قا رسو ال هاا مناتكي موود رياح كوس ستكصي كاف تارق فقن قله نامر قفا قاوة ا هه ]دوقت كد 
دارد» شرطش مسلمان شدن است و وقتى اسلام آورد ساقط مى شود كه در اين صورت تناقض باقى استء بنابراين امر به قضا 


توجيه سوّم: كسانى كه قائلند كفار مكلف به فروع هستند بايد قائل به تكليف حقيقى نباشند بلكه قائل به اين باشند كه كار 


معاقب به فروع هستند كما اين كه معاقب بر اصول هستند و عقاب هم از ناحيه تفويت غرض مولى است. 


كاه يقن مى ابنذ كههولى امرئ تدارد:ولى عبد غرض مولى را:ذركة هئ كندةه بها عنوان مثال شتخصى .دن كارخاته عده ان 
كاركر دارد و كارخانه آتش مى كيرد. حال اكر كاركرها دست روى دست بككذارند و بكويند كه مولى به ما امر نكرده 
است» صاحب كارخانه اينها را مؤاخذه خواهد كرد» جون غرض صاحب كارخانه را حفظ نكرده اند ولو امر انشائى نبود» يس 
در جايى كه علم به غرض هست بايد غرض مولى حفظ شود. بنابراين كسانى كه قائلند به اين كه كفار مكلف به فروعند» در 
عبادات نمى توانند» جون امر حقيقى نيست و تناقض دارد ولى مى توانند به عقاب قائل شوندء البته در توسّلئٍات مى توانند قائل 
به امر حقيقى باشند» جون در حال كفر اكر اعمالى مانند شرب خمر انجام دهد» شرطش اسلام نيست و به او مى كويند نخور 


ويا در اداى دين شرطش اسلام نيست» يس توسّلتئات تكليف حقيقى دارند. 


141١ ص:‎ 


بنابراين» اشكال تازه اى به قائلا-ن به قاعده الكفّار مكلفون بالفروع متوججه مى شود كه در عبادات تكليف حقيقى غير ممكن 


است. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه "١/‏ آبان ماه 88/٠/./3717‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


١_ادامه‏ مسأله ٠ه‏ 


بحث در فرع اوّل از مسأله ٠‏ از مسائل استطاعت حج در مورد احكام كافر اصلى بود. مرحوم امام شش حكم براى كافر اصلى 
مطرح فرمودند كه جهار حكم بيان شد. 


مرحتوم امام :من فرفايد: 

ولو أحرم ثم أسلم لم يكفه و وجب عليه الإعاده من الميقات إن أمكن و إلآ فمن موضعه. 

اكر در حال كفر محرم شده (كه فرض نادرى است) و بعد مسلمان شود اين احرام كافى نيست و بايد به ميقات بركردد و 
مجدداً محرم شودء البنّه اكر امكان بازكشت به ميقات باشد و اكر امكان نباشد از همان جا كه مسلمان شد احرام مى بندد و به 
سراغ اعمال حج مى رود. 

اقوال: 


عروه در مسأله 0ه همين عبارت را دارد. مرحوم صاحب جواهر و ديكران نيز اين مسأله را يذيرفته اند كه اين احرام كافى 


نيست. 


مرحوم شيخ در مبسوط كه كتابى ير فروع است و فروعى دارد كه در كتابهاى كسترده امروز هم نيست و با اين وجود كتاب 


استدلالى هم نيستء مى فرمايد: 


الكافر لايصحٌ منه الحج فإن أحرم من الميقات لاينعقد إحرامه فإن أسلم بعد ذلكك (احرام) وجب عليه الحج و العمره معاً على 
الفور فإن أمكنه الرجوع إلى الميقات و الإحرام منه فعل و إن لم يمكنه أحرم من موضعه.(1١)‏ 


ادلّه: 


اما احرامش صحيح نيست» جون در حال كفر است و احرام عبادت است و توسّلى نبوده و تعبدّى است و قصد قربت و قابلت 


تقرّب إلى الله مى خواهد و اكر بر فرض هم قصد قربت كند قابلئيت تقرّب ندارد» يس تجديد احرام بحثى ندارد و دليل آن 


وامااين كه در صورت امكان بايد به ميقات بركرددء جون احرام از ميقات از واجبات است ولى اككر اجازه بازكشت به ميقات 
نمى دهند, مانند معذور است و فرقى با ساير معذورها ندارد و مانند كسى است كه فراموش كرده و از ميقات محرم نشده كه 
اكر امكان ب ركشت ندارد» از همان جا محرم مى شود, البنّه برتر از معذورهاى ديككر است جون ارفاقهاى متعدّدى در حقّ او 


شيكة اس 


بعضى معتقدند در جايى كه امكان با زكشت ندارد تا آنجا كه مى تواند بايد به سوى ميقات ب ركردد. جون قاعده ميسور مى 


كويد الأقرب فالأقرب: كه هم در معذور جنين است و هم در كافرء البنّهِ احتياطاش خوب است ولى دليل روشنى ندارد. 


إن قلت: ما نحن فيه را به طفل نابالغ يا عبد قياس مى كنيم يعنى همان كونه كه اكر طفل نابالغ يا عبد احرام ببندد و بعد از 
احرام بالغ يا آزاد شود لازم نيست احرامش را تجديد كند» شخص كافر هم كه بعد از احرام مسلمان شده لازم نيست احرامش 


را تجديد كند. 


قلنا: اين قياس صحيح نيست جون عبد و طفل نابالغ احرامشان صحيح بود ولى واجب نبود و اكنون از استحباب به وجوب 


تبديل شده و تجديد لازم نيستء ولى در ما نحن فيه احرام باطل بوده» يس اين قياس مع الفارق است. 


ص: وك 


مرحوم امام مى فرمايد: 


التعوم :و تبره لعجا ريك كرروة | ذل الجرة زود نكو قيس اناها تاعطله جرم كا مكد كمدر نو ذو يعني جاه يط 


است). 
دليل اين كه بايد خارج از حرم برود اين است كه يكى از مواقيت عمره أدنى الحل است. 


حج شش ميقات و عمره هم مواقيت ديكرى دارد كه يكى از مواقيت عمره أدنى الحل است و احتياط به اين است كه اين 
شخص در عمره مفرده از حرم به أدنى الحل برود و در واقع نوعى الغاى خصوصيت از عمره مفرده است كه يكى از مواقيت 
اختيارى آن أدنى الحل است يعنى در عمره تمتّع هم مى كوييم حال كه دستش به مواقيت مخصوص نمى رسد به ميقات عمره 
مفرده بازكردد و جون الغاى خصوصيت قطعى نيست,ء احتياط مى كُوييم كه اكر الغاى خصوصيّت قطعى بود فتوا به وجوب 
مى داديم ْ هذا تمام الكلام فى الكافر الأصلى. 


مرحوم امام در مرنّد هفت حكم بيان كرده اند كه بعضى از آنها شبيه كافر اصلى است. عروه هم همين مسائل را دارد ولى در 
جواهر و مسالكك دو حكم آخرى تأكيد شده كه مهم هم همان دو حكم آخر است. 


مرحيوم امام مى فزمايد: 


و المرتدٌ يجب عليه الحج سواء كانت استطاعته حال إسلامه (قبلا كه مسلمان بود مستطيع شد بعد مرتنّد شد) أو بعد ارتداده 
(بعد از ارتداد مستطيع شد كه فرقى نمى كند و حج براو واجب است و دليل آن هم قاعده «الكفار مكلفون بالفروع» است و 
فرقى بين كافر اصلى و مرتد نيست و اككر در كافر يذيرفتيم در مرتد هم مى يذيريم و دلايل همان دلايل است) ولايصح منه 
«(جون قابليت تقرّب ندارد و هر جه در بحث كافر اصلى داشتيم در اينجا هم جارى است) فإن مات قبل أن يتوب يعاقب عليه 
(جون تفويت غرض كرده يا به قول صاحب عروه تهّكماً اين حكم الهى است و يا در حالى كه مسلمان بود دو حكم به او 
متوحة مى نوة كن ععلق و دكن نات ولاذ رقم عتذ يهان انقوف (على الأنفرى ورا كعاب اشغ كهاساحفى تاس و اند 
خضي كرحال كلو اانبذلنا رسيو نما فى كواق كرذه مدي قظما قفرا دارو جحو انلك تقوب إلى الله تذاره) و إن تابدوحك 


عليه و صحح منه على الأقوى سواءٌ بقيت استطاعته أو زالت قبل توبته ... . 


ص: كن 


مرتد بر دو قفسم است: 


كسى كه نطفه اش در حالى كه يدر يا مادر يا هر دو مسلمان بودند منعقد شد و بالغ شده و اسلام را هم يذيرفت» سيس مرتد 


شد. 
كسى است كه نطفه اش در حال كفر يدر و مادر منعقد شده و بعد از بلوغ مسلمان شده و سيس مرتدّد شده است. 


در مورد مرّد ملى توبه يذيرفته مى شود. آيا توبه مرتدٌ فطرى هم يذيرفته مى شود؟ مذهب حق اين است كه بينه و بين الله توبه 
اش يذيرفته است ولى احكام مرّد ازاو برداشته نمى شودء يعنى زنش از او جدا مى شود, اموالش به ورثه مى رسد وحكم 
قتل بر او جارى مى شود. البته اكر مصلحت اقتضا نكند اعدام نمى شودمٌ ولى صحبت در اين است كه آيا همان كونه كه 
قاعده جبٌ درباره كافر اصلى بعد از مسلمان شدن جارى شد و كفتيم كه اكر زوال استطاعت شده حج بر او واجب نيستء آيا 


مرتدٌ فطرى مسلمان شده زوال استطاعت شده؛ مشمول قاعده جب مى شود يا 0 ل آن د 6 
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؟” _ادامه مسأله ٠ه‏ 

بحث در فرع دوّم از مسأله ٠‏ دراين بود كه آيا بر مرتد حج واجب است؟ جهار حكم بيان كرده اند: 
_١‏ بر مرتد ولو در حال ارتداد حج واجب است. 

5" لايصح منه. 

ص: 16 

*'_اككر در همان حال بميرد عقوبت مى شود و قضا از ناحيه او فايده ندارد. 


ع؟_اكر توبه كند و استطاعت باقى باشد»ء حج قطعاً واجب است و اكر استطاعت زائل شده. باز مى كويند واجب است حج 


بجاى آورد. 


تنه مركك: 

مراقك بن دو كوه اننث! 

مرتد فطرّى: كسى كه مسلمان زاده است و بعد از بلوغ اسلام يذيرفته و بعد بركشته است. 
مرتد ملّى: مسلمان زاده نيست و بعد از بلوغ اسلام يذيرفته و بعد بركشته است. 

مرتد فطرى جهار حكم دارد: 

_١‏ همسرش به مجرّد ارتداد از او جدا مى شود. 

"_ اموالش مانند ميّت بين ورثه تقسيم مى شود. 


"_ حكم او اعدام است كه در اينجا جاى بحث از آن نيست ولى اشاره اى مى كنيمء به اين بيان كه اككر بعد از تحقيقات 
فراوان به خطا و اشتباه به اين نتيجه رسيد كه غير اسلام حق است و تابع آن مذهب شدء جه كناهى دارد كه بككوييم حكمش 
قتل است؟! 


ما معتقيدم كه اكر اعتقادش را اظهار نكندء حكم قتل را درباره او جارى نمى كنيمء ولى اكر اظهار و تبليغ كرد؛ آن را قيام بر 
ضد حكومت اسلامى مى دانيم و حكم آن اعدام است كما اين كه در حكومتهاى ديكر هم اكر كسى بر ضدّ حكومت قيام 


ص: 8 


#تتواية قن "قنز فانم شوق سكين دازاىتفعسيلن انث 7 شت سنتف دكن كه ثة كا هرا و له نواقعا توي بودور هه نم شود ولي 


بعضى از محققّين معتقدند كه در واقع و عندالله يذيرفته مى شود ولو احكام ثلاثه ديكر باقى است و با توبه جابجا نمى شود. 
آيه اى از قرآن شاهد بر يذيرش توبه استء قرآن مى فرمايد دو كروه توبه ندارند: 


و ليست التوبه للذين يعملون الشريئات حتّى إذا حضر أحدهم الموت قال إِنْى تبت الآن (آنها كه در حين موت و ديدن مركك 


توبه مى كنند توبه شان يذيرفته نمى شود) ولا الذين يموتون وهم كفار (در حال كفر مى ميرند) 


مرتدٌ توبه كرده و در حال كفر نمى ميرد» يس توبه مرتد يذيرفته مى شود. بنابراين مطابق آيه توبه مرتد يذيرفته مى شود ولو 
احكام ثلاثه بر او جارى است. 


حال كه مرتد فطرى توبه كرد و اين توبه عندالله يذيرفته شدء آيا قاعده جب نسبت به اعمال كذشته او جارى مى شود؟ آيا 
حيّجى كه استطاعتش زائل شده بايد الآن بجاى آورد؟ به عبارت ديكر آيا قاعده جب همان كونه كه كافر اصلى را شامل مى 


ظاهر كلمات علما اين است كه قاعده جب او را شامل نمى شود كه در باب صلوه و صيام به آن متعرّض شده اند. ظاهراً شيعه 


متلق ادك :ول .سبارى :أذ اقل سك :قاعده توا امل مى داتتن: 
مرحوم صاحب جواهر در كتاب الصلوه باب قضاى صلوه مرتد وقتى به بحث مرتد مى رسد مى فرمايد: 


ص: /4 


ولو ارتد المسلم وجب عليه قضاء زمان ردّته للفوات و به صرّح فى السرائر و المنتهى و التحرير و البيان و الرياض و المداركك 
بل فى المنتهى و المفتاح و عن الناصريّه و الغنيه الإجماع عليه بل عن الناصريّه إجماع المسلمين (ولى فقهاى عامّه بسيارى 
مخالفت كرده اند. در كتاب صوم هم همين معناست»)» يجب القضاء على المرتد سواء عن فطره او كفر (ملى) بلا خلاف أجده. 


بعد در ادامه مى فرمايد: جرا قاعده جب اينجا را شامل نيست؟ و در ياسخ مى فرمايد به واسطه فهم اصحاب يعنى اصحاب ما 


نحن فيه را از قاعده نفهميده انك. 
فر هووه اقوالضاقة ذابيه المعارقى كه إخر ا بياب شده أوردة أنه 
ذهب الحنفيه و المالكيه إلى عدم وجوب قضاء الصلوه الّتى تركها اثناء ردّته لأنّه كان كافراً و ايمانه يتجبها. 


در ادامه از حنابله نقل مى كند كه دو قول دارند» قولى به وجوب قضا و قولى به عدم وجوب قضا ودر ادامه اشاره به روزه و 
زكات كرده و مى كويد: جمهور فقهاى شافعيه و حنابله و حنفيّه قائل به وجوب شده اند و مالككه مخالفت كرده و دليلشان 


قاعده جب است. 

جمع بندى اقوال: 

از نظر اقوال در بين ما مخالفى نيست كه قاعده جب مرتد شامل نمى شود ولى در ميان عامّه مخالف داريم. 
جرا قاعله ما تحن فيددرا شامل نشودة؟ 

اتح فرودس ترفابلة كوة ادن كار اضلن اسك 


قلنا: اولك لفظ تبادر نبايد به كار ببرند» جون اينجا بايد انصراف بككويند و تبادر براى تشخيص حقيقت و مجاز است. ثانياًء 
قاعده جب جايزه است و اكر به مرتدٌ جايزه ندهيد مسلمان نخواهد شد. اين مسأله مؤيئّد خوبى دارد كه در تفسير المئار (1) 


(محمد بن عبده) اذه اسية: 
ص: 516 


.57 'اح 4 ص‎ [1-١ 


عمرو بن عاص ييش ييامبر(صلى الله عليه وآله) مده و عرض كرد: قلب من عاشق اسلام شده است. دستت را دراز كن تا 


شود؟ حضرت فرمود: اما علمت أن الإسلام يهدم ما قبله. 


لبه مورد» كافر اصلى است ولى جواب بيامبر عام است و كافر و مرتد را شامل است و مورد مخض ص نمى شودء يس اكر 


كثيرى از فقها فتوا نداده بودند و ما بوديم و قاعده جبّء آيا مى توانستيم منحصر به كافر اصلى بدانيم؟ 


مرحوم صاحب جواهر فهم اصحاب را دليل مى دانند ولى فهم اصحاب از متون تنها مى تواند مؤيّد باشد و باعث قبول نيست» 
به هر حال ما نمى توانيم با توه به حكمت جب و عموميّت دليل بكوييم مرتد مشمول حكم جب نيست ولى جون ادّعاى 
اجماع كرده اند مخالفت مشكل است البنّه دليل مجمعين هم كافى نيسته بنابراين به وجوب اعاده فتوا نمى دهيم ولى احتياط 


را در وجوب اعاده مى دانيم (احتياط وجوبى). 


نتيجه: اكر مرتد مسلمان شد در صورتى كه استطاعت باقى است جاى بحث ندارد و اكّر استطاعت زائل شود احتياط اين است 
كه حج بجاى آورد ولو متسكعاً كه مرحوم امام فتوا داده اند ولى ما على الأحوط مى كوييم. 


حكم خم 

مرحيوم امام مئ فزمايد: 

لو أحرم فى حال ارتداده فكالكافر الأصلى. 

در حال ارتداد كافر بوده و قابلئيت احرام نداشته و بايد مثل كافر اصلى به ميقات بر كردد و محرم شود. 


ص: 144 
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7 _ادامه مسأله ٠ه‏ 

بحث در فرع دوّم از مسأله ينجاه به حكم ششم رسيد. 

حكم ششما 

مرحوم اهام مئى فرهايد: 

ولو حم فى حال إسلامه ثم ارتدٌ لم يجب عليه الإعاده على الأقوى. 

اكر مسلمان بود و حج بجاى آورد و مرتد شد و دوباره مسلمان شد اقوى اين است كه اعاده لازم تست 
مرحوم صاحب مداركك مى فرمايند: 


خالف فى ذلكك (در اثناء مرتد شده و بعد به اسلام بركشته است) الشيخ فى المبسوط فذهب إلى وجوب الاعاده (حج سابقى 
كه در حال اسلام انجام داده است) محتتاً ِأنّ إرتداده يدل على أن إسلامه لم يكن إسلاماً (اكر مسلمان حسابى بود مرتد نمى 
شدء بنابراين ارتداد كشف از عدم اسلام مى كند و عدم اسلام سابق سبب بطلان حج استء يس الآن بايد حج بجاى آورد) 
در ادامه خود صاحب مدارك دليلى هم براى وجوب اعاده حجٌ سابقى كه قبل از ارتداد بجاى آورده اقامه كرده و به آيه ١‏ 
من لم يكفر بالإيمان فقد حبط علمه) )١(‏ استدلال مى كند. (كسى كه مرتد شود اعمالش نابود شده و حيّجى كه بجاى آورده 


كالعدم مى شود لابد اين افراد در مورد نماز و روزه هم بايد اين را بككويند) (5) و بعد دليل را رد مى كند. 
حاصل كلام اين كه ظاهراً تنها مخالف شيخ طوسى در مبسوط است و دليل آن دو آيه ازقرآن است كه بيان شد. 
ص: ا 


.6 مائده» ايه‎ هروس|١‎ [1-١ 


”-1[ ؟] مدارك الأحكام ج لاه ص 7١‏ 
جواب از استدلالاات شيخ: 


در مورداين كه مى فرمود اين شخص از اوّل مسلمان نبوده مرحوم صاحب جواهر )١(‏ مى فرمايد: اين خلاف وجدان است 
جون كسالى هسهد كه مسلمان خالضتك.و بعد مركد. و كمراه مى شولد» يسن :همه مرتذين ابن كوله نيست كه مسلمان نباشتد» 


بله بعضى از آنها ممكن است ايمانشان ضيعف باشد. 


و اما در مورد آيه بايد به ذيل آيه توه نمود» جون مى فرمايد: و ما كان الله ليضل قوماً بعد إذ هداهم حتّى يبئن لهم ما يتقون: 
(1) يعنى اتمام حبجت مى كند و بعد كمراه مى كند» يس بدون اتمام حيجت كمراه نمى شوند وقتى خدا اتمام حيجت كرد بعد 


اق 1 سكو امم كبراهى نتن ا دك 


جند آيه در قرآن داريم كه خدا ظالمان ويا مسرفان و يا هوايرستان را كمراه مى كند يعنى مسلمان خالص بوده و به خاطر 


ظلمش خدا توفيقش رااز او بر مى دارد و كمراه مى شود. 


و كمسل الله الظالنن #احدايه خاطر ظلمكن او را كمراء #رذه بع توفيثكن واسلب كرده كةوؤايخ صووك كمراه حى 


شود. 


اكذلكة ربكل اللدعن هو مسرف عرتا» اللا خداوكد :اسراف كارو كنب كد اهل اباد شك افد | كبر اناس كنده اول 


لدان خالض يود يقد خمدا توقيق وا از او سلب مى كتداو كهراه مى شود: 


«أفرأيت من اتخد إلهه هواه و أضله الله (2) . اى ييامبر كسانى هستند كه قبلا مسلمان بوده اند ولى سراغ هوايرستى مى روند و 
غدا انهاوا كمزادس كلد عت تزفق زا ان انها سلب عن كتنو كمراءسى كوتل, 


٠6١ ص:‎ 


.8037 «"]ج لال ص‎ 1-١ 


"-[ ع[|سوره توبه. آيه .١16‏ 


*-[ #إ]سوره غافر» آيه ع 





ا 
ا 
-[ ه] سوره ابراهيم؛ آيه 51. 
ا 
ا 


ه-][ لا|سوره جاثيه. آيه "37. 


اين آباث سه كانه به ضميمه ذيل آيه ١118‏ نشان مى دهد كه ممكن است كبى ‏ مسامان حقيقى باشد و بعد مشمول اضللال 


شود. 
وامَا مسأله مهمّى كه داريم مسأله هدايت و ضلالت الهى است كه ما نحن فيه را هم مى توان روشن كرد. 
در بعضى از آيات داريم كه «فإنّ الله يضلٌ من يشاء و يهدى من يشاء». )١(‏ 


اين قبيل آيات دست آويز طرفداران جبر است و مى كويند خدا هر كه را بخواهد هدايت مى كند و هر كه را بخواهد كُمراه 
مى كند يس در اختيار ما نيست. ما در برابر اين كونه استدلال جواب مى دهيم: اوّلا خداوند حكيم است و حكيم نه بى دليل 
كارف من كنك والدابس ليل 'كارى برا تركم من كنده دي ذليل هدايت فى كتد و قاين ذليل. كمراة فى كتده بسن هدق قن 
يشاء يعنى آن كه شايسته هدايت است و يضل من يشاء يعنى آن كه مستحق ضلالت است. مشيّت الهى تابع حكمت الهى 
است. بنابراين حتماً شخص كارى كرده و خخدا هدايتش كرده يعنى اسباب و وسايل هدايت را برايش فراهم نموده و ديكرى 


مدق قلالة ات و هد | ترقق ا از از سلب تمده اسك 


«اختم الله على قلوبهم و على سمعهم و على أبصارهم غشاوه» (1) خداوند بر دلهايشان مهر زده ولى مقدّمات آن را خودشان 
فراهم ساخته اند. 


ثانيا آيات قرآن را نمى توان كزينشى استدلال كرد بلكه بايد آيات را در كنار هم مطرح كرد كه آيه ديكر مى فرمايد: و يضل 
الله الظالمين» بس من يشاء همان ظالمين اسث و در آيه ديكر وكذلكك يضل الله من هو مسرف مرتاب» يعنى خدا مسرف را 


عدانث 'تمى كنكيو أيه ذيكر وأفر ايك مق انكل إلهه هوام يسن يقل من يشاء هوا برشتي اس كاعداى او نهواى اوسث. 


كند ويا هوايرستى مى كند بعد مستحق اضلال مى شود. 


دليل دوّم مرحوم شيخ كه خودش به آن استدلال نكرده ولى صاحب مدارك براى ايشان استدلال كرده آيه حبط اعمال است. 
حبط در آيات مختلف قرآن مطرح شده ودر علم تفسير و كلام مطرح است كه آيا با عدالت خدا سازكار است؟ اين آيه را 
در كنار آيه ديكر قرآن قرار مى دهيم كه مى كويد: «و من يرتدد منكم عن دينه فيمت و هو كافر فاولئكك حبطت اعمالهم فى 
الدنيا و الآخره» )١(‏ . يعنى اكآر در حال كفر از دنيا بروند اعمالشان حبط مى شود در حالى كه بحث ما در جايى است كه مرتد 


شده و توبه كرده است. 


همه اعمال آثار دنيوى و اخروى دارد و حبط يعنى آثار دينوى و اخروى عمل را به او نمى دهند يس حبط را اجمالا قبول 
داريم ولى براى كسى است كه عاقبت به شر شود و به حال كفر از دنيا برود و موفق به توبه نشود ولى اكر كسى توبه كند 


بنابراين ما نمى توانيم با اين دلايل اثبات كنيم كه اكر كسى حج به جاى آورد و بعد مرتد شده و توبه كرد دوباره بايد حج 


بجاى آورد. 
دليل قول مشهور: 


مشهور مى كفت حج سابق در حال اسلام مجزى است و لازم نيست بعد از توبه از ارتداد اعاده شود و دليل آن قاعده اجزا 
است كه در تمام اوامر جارى استء جون الامر يدّل على الإجزاء وقتى امر بود و اين آقا با تمام شرايط حج بجا آورد؛ مجزى 
بوده و سببى يبدا نشده وعدم ارتداد در آينده از شرايط حج نبوده است» يس تمام اوامر آمره به حج كه دلالت بر اجزا مى 
كنل انا عونا مع باكر اه كد 


٠١7” ص:‎ 


.511/ بقره» آيه‎ هروس]٠‎ [1-١ 


وقد يستدل هنا بالاستصحاب يعنى استصحاب صيحت حي سابق مى كنيم به اين بيان كه وقتى حج بجاى آورد صحيح بود در 
حال ارتداد و بعد از آن هم استصحاب صححت مى كنيم, البنّه اكر كسى قائل به حجتت استصحاب در شبهات حكميه باشد. 
دليل بدى نيست. ما نحن فيه از قبيل شبهات حكميّه است و در حكم خدا شكك داريم ولى ما استصحاب را در شبهات حكميه 


جارى نمى دانيم. البنّه مسأله ازاين واضحتر است كه بخواهيم به استصحاب استدلال كنيم و آيات و روايات ظهور در اجزاء 


دارد. 


أضف إلى ذلكك: دو روايت هم داريم كه دلاللت آنها خوب است هر جند سندها مورد ايراد است. يكك روايت را مرحوم 


صاحب جواهر و ديكران آورده اند: 


«عن موسى بن بكر (در مورد سند بحث زيادى است و اثبات صبحت آن خالى از مشكل نيست و صاحب جواهر خبر زراره مى 
كويد كه معلوم است ترديد در سند دارد) عن زراره؛ عن أبى جعفر(عليه السلام) قال: من كان مؤمناً فحج و عمل فى إيمانه ثم 
أصابته فى إيمانه فتنه (شكك و ترديد و انحراف) فكفر (مرتد شد) ثم تاب و آمن قال: يحسب له كل عمل صالح عمله فى 
إيمانه و لايبطل منه شىء. 2١2‏ 


١‏ دعائم الإسلام (مرسله است) عن أبى جعفر محمد بن على (امام باقر(عليه السلام)) أَنّه قال: من كان مؤمناً يعمل خيراً (قبل از 
ارتداد) ثم أصابته فتنه فكفر ثم تاب بعد كفره كتب له كل شىء عمله فى إيمانه فلايبطله كفره إذا تاب بعد كفره. (2)5 


١٠١ ص:‎ 


]١١1[-١‏ وسائل» ج ايح ١‏ باب "٠‏ از ابواب مقدّمه العبادات. 


كر جه روايت از نظر سند ضعيف است ولى شهرت و عمل اصحاب جبران ضعف مى كند. 
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ع” _ادامه مسأله ٠ه‏ 

«حديث اخلاقى: صفات مؤمن» 

متن حديث: 

قال رسول الله(صلى الله عليه وآله): المؤمن هين لين سَمحٌ له خلق حسن و الكافر فظّ غليظ و له خلق سيّء و فيه جبريه. (0) 
ترجمه حديث: 

ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: 


مؤمن داراى جهار صفت است: آسان كير» نرم» سخاوتمند و داراى اخلاق نيكو است و در مقابل كافر سخت كير» خشن, بد 


بسيارى از نايسامانيها در مسائل اجتماعى و خانوادكى بر اثر سخت كيريها استء اكر مردم در مسائل غير مهم سخت كيرى 


به عنوان مثال در خواستكارى مى يرسند آيا خانه و وسيله نقلئه دارند يا نه؟ تحصيلات آنها جقدر است؟ سنّ جقدر است؟ اين 


سكت كبريها باعث مى شود كه سيار از دخدرها ووسرها مجر يمائئد و بهترين سالهائ عهر وا از دست يدهند. 


همجنين اكر بعد از ازدواج هم سخت كيرى نباشد» بدون مشكل زندكى مى كنند و اككر زن و شوهر ملاحظه حال همديكر را 
بكنند» اختلاف بيش نمى آيد ولى اككر ملاحظه حال هم را نكنند زندكى به طلاق كشيده مى شود و بر اثر امور بسيار ساده و 
بيش يا افتاده كار به جاى باريكك كشيده مى شود. اختللاف كوحكك مانند بهمن است كه در ابتدا بسيار ناجيز است ولى هر جه 


يايين تر مى آيد اضافه مى شود. اختلافات خانوادكى هم مثل بهمن در ابتدا بسيار آسان و قابل كنترل است. 


١١6 ص:‎ 


]١ [1-١‏ وسائل» ج ماح و3 باب 8 ازابواب آداب العشره. 


در عرصه اجتماع هم سخت كيرى ها مشكل آفرين است به عنوان مثال جند جوان مى خواهند يكك واحد صنعتى تشكيل دهند 
ولى به قدرى آنها را مى دوانند و سركردان مى كنند كه يشيمان مى شوند و يا خانه اى اككر بخواهند بسازند به قدرى مشكل 


مؤمخ بايد اسان يكبردجرا تا ابن اندازة:سفعت كبرى :هئ كنند؟ اي نافث فى شود عد اى :از زند كك عقن بيافشد و صاحان 
سرمايه بجايى فرار كنند كه با آنها همكارى مى كنند. 


به عنوان مثال طلبكار نيز وقتى بدهكار از او مهلت مى خواهد نبايد سخت كيرى كند و بايد مهلت بدهد. امام صادق(عليه 
السلام)به شخصى فرمود: رفيقت از تو شكايت دارد» شخص در جواب كفت: نبايد شكايت كند جون من حقٌّ خودم را مطالبه 
كردم. حضرت فرمود اين كار تو بد استء جون قرآن مى فرمايد: «يخافون سوء الحساب» خداوند در حساب و كتاب سخت 


مى كيرد» جون اين شخص در دنيا در حساب و كتابش سخت كير بوده است. 
اكر به اين دستورات اسلامى عمل نشود همه جيز مشكل دارد. 

بحث در فرع دوّم از مسأله ينجاه در مورد مرتدٌ به حكم هفتم رسيد. 

حكم هفتم: 

مرجتوم امام»مى:فرمايك: 


لو أحرم مسلماً ثم ارتدٌ ثم تاب لم يبطل إحرامه على الأصح (لازم نيست دوباره به ميقات بركردد و از نو احرام ببندد). 


اين مسأله در بسيارى از كتب مطرح شده و مرحوم محمّق در شرايع و عروه در مسأله /ا/ا مطرح كرده اند و جماعتى از محشين 


هم موافقند ولى بءة هم مخالفند و معتقدند اين احرام فايده اى ندارد. مرحوم شيخ طوسى مى فرمايد: 


٠١8 ص:‎ 


فإن أحرم ثم ارتدٌ ثم عاد إلى الإسلام جاز أن يبنى عليه لأنّهِ لا دليل على فساده إلا على ما استخرجناه فى المسأله المتقدّمه (21 
(در مسأله قبل كفتيم كه اسلامش اسلام نيست و حيجش باطل استء يس احرامش نيز باطل استء بنابراين در صدر عبارت 


احرام را صحيح مى داند ولى در ذيل نمى يذيرد). 
دليل صححت: 
دو دليل براى صمّحت اقامه كرده اند كه از كلمات مرحوم صاحب جواهر و آقاى حكيم و ديكران استفاده مى شود. 


١‏ قاعده إجزا: 


احرام در حال اسلام صحيح بوده و از شرايط احرام نبود كه بعداً مرتد نشود. يس جون احرام جامع الشرايط بوده و امر شده 


يس مجزى استء. جون امر اقتضاى اجزاء دارد. 


"_ تعبير صاحب جواهر اين است كه احرام زمانى نيست,ء يعنى زمان از اجزائش نيست. صيام زمانى است يعنى هر آنى از آن 
جزء عبادت است واككر در هر جزء مرتدٌ شود. عبادت باطل است و قبل و بعدش به هم ييوند نمى خورد ولى وضو زمانى 
نيست: أاكر ضور تكن واشنست :وه ركد شد و قبل ال فوت هوالات توية كرد وضو باطل لسك حون افعال است نه اجزاء زماتى» 


حال احرام مانند وضو است و مانند صيام نيست» جون عمره يا حج داراى جند عمل است و زمان جزء آن ها نيست. 


مرحوم آقاى حكيم همين دليل را به شكل ديكرى مطرح مى كند به اين بيان كه بعضى از عبادات شبيه صفات و بعضى شبيه 
افعال قارّه (مستمره) است. صوم از عبادات مستمرّه است ولى اجزاء وضو از قبيل صفات است. اكر كسى وضو بكيرد و بعد 
مرتد شود وضو باطل نمى شودء جون حالت طهارت كه از وضو حاصل شده از صفات است و با ارتداد از بين نمى رود ولى 
صيام از افعال مستمرّه است و با ارتداد به هم مى خورد. احرام هم مانند وضو است حون احرام مانند يكك صفت است و مانند 


اين است كه وضو داشته و مرتد شده و بعد توبه كرده يس احرام با ارتداد باطل نمى شود. 


سؤال: مرحوم فيروز ؟ بادى در حاشيه عروه اين نكته را مطرح كرده و مى فرمايد: احرام هم فعل مستمّر است جون بايد نيت 
ذاكته بالك كه ولاسير را عر كه كلد و ابد زر كنا باوث مسر اكه و اكر ارم شخص مرتد كوه ند تند عيادت سسيي 


را كه نامش احرام است ادامه دهد. 


و من العجب مرحوم آقاى حكيم مى فرمايد: اكثر محرم ريا كند احرامش باطل نمى شود. 


علانوه براين اككر شخص مرتدد شد قابلت تقب نداره جون در حال احرام در حال عبادت اسث و عبادت قصد قربت مى 
خواهد بنابراين ما بر خلاف آنجه مشهور شده كه اكر مرتد شود احرامش باطل نمى شودء معتقديم احرام باطل مى شود و اكر 


مى تواند به ميقات بركردد و اكر نمى تواند به أدنى الحل برمى كردد. 


أضف إلى ذلكك: آيا اطلاقات ادلّه اجزاء جايى را كه شخص محرم شله و مرتد مى شود و بعد توبه مى كند شامل مى شود؟ 
اطلاقات انصراف دارد و در وضو هم ما همين اشكال را داريم يعنى اككر در اثناى وضو يا غسل مرتد شود بسيار بعيد است كه 
اطلاقات شامل شود؛ به همين جهت بايد غسل و وضو را هم اعاده كند. 
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6 _م 0١‏ (لو حج المخالف ثم استبصر) 


مسأله :2١‏ لو حج المخالف ثمٌ استبصر لاتجب عليه الإعاده بشرط أن يكون صحيحاً فى مذهبه (اكر مطابق مذهب خودش باطل 
ولى طبق مذهب ما صحيح بود مفهوم كلام امام اين است كه كافى نخواهد بود,ْ البنّه آنها اركان را بيش از ما مى دانند و 
وقتى در مذهب خودش صحيح بجاى آورد» در مذهب ما هم عملا صحيح بجاى آورده است) و إن لم يكن صحيحاً فى 


مذهبنا من غير فرق بين الفرق (حتّى ناصبى را هم شامل است و بعضى ناصبى را صريحاً ذكر كرده اند). 
ص: ١٠١8‏ 

عنوان مسأله: 

بحث در حج مخالفين است كه اكر مستبصر شدند, آيا حيّى كه به جاى آورده اند اعاده مى خواهد؟ 


ابتدا اصل مسأله را اجمالا بررسى مى كنيم. همان كونه كه مرحوم امام فرمودند» مشهور در بين ما اين است كه كافى است و 
اعاده واجب نيست ولى بعضى قائل به استحباب اعاده شله انك. 


اقوال: 


مرحوم نراقى مى فرمايد: 


إذا حج (مخالف) و لم يخلّ بركن من أركانه لم يجب عليه الإعاده لو استبصر على الأظهر (به حسب ادلّه) الأشهر (به حسبب 
اقوال) بل عليه عامّه من تأخَر للضّ حاح المستفيضه خلافاً للمحكيّ عن الإسكافى و القاضى فتجب الإعاده لروايتين محمولتين 


مرحوم صاحب رياض (1) اين مسأله را شبيه مرحوم نراقى مطرح كرده و مخالف و موافق را نقل كرده است و جون عبارت 


ايشان شبيه عبارت نراقى است نياز به نقل آن نمى باشد. 


المخالف لايعيد حبجه و لا عمرته بعد استبصاره واجباً (به عنوان وجوبء اعاده لازم نيست) للأصل (اجزاء) و الأخبار و صححه 
قا لمرو قاقه العنتفه القرية مق إظاهر ا اننان و لايك والشرل سكت ن وائد) الهأ بخل ركم عفدنا 1ن ركان | مطابق ناض 
ما بايد انجام دهد؟) كما فى المعتبر و المنتهى و التحرير و الدروس (در اين جهار كتاب كفته شده كه اركان در نزد ما بايد 
رعايت شود) فإنّه لم يأت حينئذ بالحج مع بقاء وقت ادائه بخلاف الصلوه لخروج وقتها. (1 (در واقع جواب از اشكال مقدّر 
است يعنى اكر اشكال شود كه شما مى كوييد در نماز مخالفء اعاده لازم نيست» يس حرا در حج اعاده لازم است؟ با اين 


عبارت جواب مى دهد). 
ص: ١‏ 


[1-١‏ ١|مستند»‏ ج “١‏ ص '/ال/ 
1[ كاحخ 2 ص 27. 
ايام هم ص ؟١13.‏ 


شرطيت ولايت: 


در اينجا بايد به اين نكته توه شود كه آيا ولايت شرط صبحت اعمال است يا شرط قبول؟ بعضى شرط صبحت و بعضى شرط 
قبول دانسته اند كه اكر شرط صبحت باشدء قضا و اعاده لازم است ولى اكر شرط قبول باشد» عمل صحيح است و اعاده و قضا 


ندارد ولى ثواب به او نمى دهند همان كونه كه در روايت آمده است: 


لم يكن له عند الله حقٌّ فى ثوابه» كسى كه تمام عمرش را روزه بدارد وهر سال به حج برود و مرتّب نماز بخواند وو تمام 


اموالش را در راه خدا انفاق كند ولى ولايت نداشته باشد» حقٌ ثوابى ندارد. 
البته ظاهر كلام شيخ اين است كه ولايت شرط صبحت است و مى فرمايد: 


520 


ومن حج وهو مخالف للحق ثم استبصر فإن كان قد حجٌ بجميع شرائط الوجوب و لم يخل بشىء من اركانه أجزأه (يس 
ولابت شرط نيست) و يستحبٌ له إعادته. (1) 


از ظاهر عبارت كاشف اللثام هم استفاده مى شود كه شرط صححت نبوده و شرط قبول است. 
مرحوم صاحب مدارك از مرحوم علامه در مختلف نقل مى كند كه ايشان فرموده اند: 


إن مقر الأعاده البا عر لجتق الاشال زه ما سكدة فاب والانياة لسن سرطا فى اليه زوك ناشب مذار كك 
مخالفت كرده وايمان را شرط صبحت مى داند). 2752 


محشّين عروه هم در اين مسأله اختلاف دارند و جمعى ايمان را شرط صبحت و جمعى شرط قبول دانسته اند. 


١٠١ ص:‎ 


[1-١‏ ذ مبسوط. ج 3 ص اع 
؟-[ ه] مدارك الأحكام؛ ج لا ص 72١‏ 


١‏ در كتاب الصوم در باب شرايط صبحت صوم كه مرحوم صاحب عروه ايمان و اسلام را شرط صَحت مى داند. 


دعر كداية لا كاه قو رابج تددن ركاف سان لد ك3 يكن )نشوا ديكا ماف كاد وو اق تزه نيل 115 كد 
مخالف مستبصر شد هيج يكك از اعمالش اعاده ندارد جز زكات» جون آن را در غير محش مصرف كرده جرا كه بايد به اهل 


ولايت مى يرداخت. 


كروهى كه مى كويند ايمان شرط صحّت نيست,ء معتقدند كه مجزى بودن عملش و عدم وجوب اعاده بعد از استبصار» على 
القاعده است و اككر روايت هم نداشتيم باز جنين مى كفتيم» جون ولايت شرط صبّحت نبوده و اخلال به ركن هم نكرده استء 
ولى آنها كه مى كويند شرط صيحت است معتقدند اكر در روايت كفته شده اعاده لازم نيستء از باب تفضل است و در غير 


اين صورت اعاده لازم خواهد بود. 
"'_ در كتاب الحج در ما نحن فيه البنّه در موارد ديككرى هم كم و بيش هست ولى در اين سه جا بيشتر است. 


مكقا اناد رواناف انق كه صصص م رما ول واف تناد ةسائر اين شرع افتول ابيع ,"تر تقس "ايووا باك العفاوه حى ره 
كه شرط صححت است. البنّه ما وارد اين بحث نمى شويم و بحث را به محل خودش موكول مى كنيم و در اينجا على المبنا 
بحث مى كنيم. 

مرحوم صاحب جواهر با اين كه ايمان را شرط صبحت مى داند براى اين كه تقريباً بين مسائلى كه مطرح مى كند جمع كرده و 
عب الشواعك القاغدة ذوجك كدده سن اتنا تش ولايكت شر مق انك ولق تر رتم كيد كدعناو ا عام درة بااساخرا 
عن العمل (از قبيل شرط متأخّر)» يس مخالف وقتى مستبصر شدء اعمالى كه بجاى آورده على القاعده صحيح است. ايشان 
روايات مختلف مسأله را به اين صورت اصلاح كرده است (هذا الوجه قوّى جداً). 


ص11 


جمع بندى: 

در مسأله سه نظريه است: 

لعولا و كل ست اسك لأ وقا را ولا ساحر ا 

"_ ولايت شرط صححت است فقانا: 

+ .ولاو رط لاحك اسك ع انها رن ماشه امنا حرا 

البته بايد روايات موافق و مخالف در باب ولايت را بررسى كنيم. 
قائلين به عدم اعاده و قائلين به اعاده دليلشان روايات است. 


روايات كثيره مستفيضه اى كه بسيارى از آنها صحيح السند است مى كويد: اعاده واجب نيست كه اين روايات در سه باب 


آمده است. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ‏ آذر ماه /٠4/ ٠56‏ 8م 
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ع؟_ادامه مسأله ١ه‏ 


بحخث ذن مسألهة ١‏ دراين بود كه مخالفين در صورتى كه مستبصر شده و مذهب حق را قبول كردند» آيا حي سابق كافى است 
يا بايد از نو حج بجاى آورند؟ مشهور و معروف اين بود كه كافى است و اعاده لازم نيست (هر جند عدّه اى اعاده را مستحب 


داتسحد) و فقط دو نفر از قدما اعاده را لازم دانستتك: 


منشأ اين خلاف اختلاف روايات است. دو طايفه روايت داريم كه يكك طايفه مى كويد صحيح است و اعاده لازم ندارد ولى 
در ذيل بعضى از روايات همين طايفه استحباب اعاده آمده است كه براى جمع بين روايات مى تواند شاهد جمع باشد. بعضى 
از روايات صحيح السند و بعضى ضعيف است ولى روايات مستفيض و معمول بهاى اصحاب است بنابراين ضرورتى در بحث 
أن استاة: انها نسبت: 


١٠‏ عن بريد بن معاويه العجلى قال: سألت أبا عبدالله(عليه السلام) عن رجل حجٌ و هو لايعرف هذا الأمر (اين تعبير در روايات 
اشاره به مذهب اهل بيت(عليهم السلام) است كه در مقام تقبّه جنين تعبير مى كردند) ثم من الله عليه بمعرفته و الدينونه به 
(متدّين به اين مذهب شد) أعليه حججه الاسلام أو قد قضى فريضته؟ فقال: قد قضى فريضته و لو حج لكان أحبّ إلىَء قال: و 
سألته عن رجل حج و هو فى بعض هذه الأصناف (از كروه هاى مختلف) من أهل القبله ناصب متديّن ثم منّ الله عليه فعروف 


هذا الأمر يقضى حجه الإسلام؟ فقال: يقضى أحبٌ إلى (حج ناصبى هم كافى است و اعاده مستحب است). )١(‏ 


١١7 ص:‎ 


١ ح]١ 1-١‏ باب 35 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


محمد بن على بن الحسين بإسناده عن عمر بن أذينه قال: كتبت إلى أبى عبدالله(عليه السلام) أسأله عن رجل حج و لا يدرى و 
لا يعرف هذا الأمر ثم منّ الله عليه بمعرفته و الدينونه به أعليه حيجه الاسلام؟ قال: قد قضى فريضه الله و الحج أحبّ إليّ. )١(‏ 


در سند روايت اوّلى «عمر بن أذينه» در وسط سند و در اين روايت در آخر سند است معلوم مى شود كه هم خودش مستقيماً 


روايت را شنيده و هم از بريد شنيده و نقل كرده است. 


١‏ و رواه الكلينى عن علىٌ (على بن ابراهيم) عن أبيه (ابراهيم بن هاشم) عن ابن ابى عمير: عن عمر بن أذينه (همان حديث را 
مرحوم كلينى با طريق ديكرى نقل كرده كه صحيح و معتبر است) مثله و زاد: إِنْهِ سأله عن رجل هو فى بعض هذه الأصناف من 
أهل القبله ناصب متدّين ثم منّ الله عليه فعرف هذا الأمر أيقضى عنه حيّجه الإسلام (آيا حج او صحيح است؟) أو عليه أن بحج 
من قابل؟ قال: يحجٌ أحبّ إلى (مفهومش دلالت دارد كه واجب نيست). (27 


« عن بريد بن معاويه العجلى (همان سند و همان مضمون سابق است ولى اضافه اى دارد كه به خاطر آن ما روايت را جداكانه 
قرار داديم) عن أبى عبدالله(عليه السلام) فى حديث قال: كلّ عمل عمله و هو فى حال نصبه و ضلالته ثم منّ الله عليه و عرّفه 
الولايه فإنّه يوجر عليه (صحيح است) إلا الزكاه فإنّه يعيدها لأنّه وضعها فى غير مواضعها (مصارف زكاتش صححيح نبود) لأنْها 
لأهل الولايه و أمَا الصلوه و الحج و الصيام فليس عليه قضاء. (8) 


١١7١ ص:‎ 


[1-١‏ ب 3 باب 39" از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 
7-] اح "ا باب 39" از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


*-[ ع] وسائل ج اح 3 باب ا"از ابواب مقدمه العبادات. 


إقاائه تحديك فنينا انفلا دمع رد عدو لارض :شنط قول ادكه توق فقا عضر فقي تمه امك 


مرحوم كلينى هم همين حديث را نقل كرده و مرحوم صاحب وسايل آن را ذكر كرده و در ذيلش مى فرمايد: إلا أنه أسقط 
لفظ الحج: يعنى در نقل مرحوم كلينى حج نيامده كه لطمه اى به بحث ما نمى زند» جون «إلا الزكاه» مى فرمايد» يعنى از غير 


جند حديث هم در باب زكات داريم . 


عن بريد بن معاويه العجلى» عن أبى عبدالله(عليه السلام) (فى حديث) قال: كل عمل عمله و هو فى حال نصبه و ضلالته ثم 
منّ عليه و عرّفه الولايه فإنّه يوجر عليه إلا الزكاه فإنّه يضعها فى غير مواضعها لأنّها لأهل الولايه و أمَا الصلوه و الحج و الصيام 
فليس عليه قضضاء: 003 


.١‏ عن عمر بن أذينه» عن زراره و بكير و الفضيل و محمد بن مسلم و بريد العجلى (كه بعضى از امام صادق(عليه السلام) و 
بعضى از امام باقر(عليه السلام)نقل كرده اند كه در واقع ينج روايت و صحيح است) كلهم عن أبى جعفر و أبى عبدالله(عليهما 
السلام) أنّهما قالا: فى الرجل يكون فى بعض هذه الأهواء (عقايد انحرافى) الحروريّه و المرجئه و العثمائيه و القدريّه ثم يتوب و 
يعرف هذا الأمر و يحسن رأيه أيعيد كل صلوه صلاها أو صوم أو زكاه أو حج أو ليس عليه إعاده شىء من ذلكك؟ قال: ليس 
عليه إعاده شىء من ذلكك غير الزكاه. 252 


١1١ ص:‎ 


[1-١‏ هإ]وسائل» ج *؛ ح أعنات #اثابوات سيتختين زكاق. 
؟-[ ع]ح 7 باب "از ابواب مستحقّين زكات. 


حرورنه: 


يكى از كروه هاى خوارج هستند» خوارج به ١0‏ كروه تقسيم شدند و وجه تسميّه آنها اين است كه مركز آنها حرور بوده 
استء اينها از نظر ما از كافرند. 


مرجكه: 


در مورد اين كه ايمان عمل است يا عقيده يا هر دوء اختلافى در صدر اوّل بود. خوارج معتقد بودند كه ايمان هم عقيده و هم 


عمل است و اكر كسى كناه كبيره اى انجام دهدء كافر مى شود. در مقابل بعضى مى كفتند ايمان همان اعتقاد قلبى است كه 
اكر اعمال هم انجام ندهد, اشكالى ندارد و ايمان نجات مى دهد. اين كروه را مرجئه مى كفتند كه از آيه قرآن كرفته بودند 


كني قرمادة رو اخروق مرعون لآم اش 111 
و نخيال كرد اند كه ومرسون لآمر اللنم كساق هنيد كه يمان دارثك وعمل تندارتك: 


هر دو كروه منحرفند ولى ما به دلالت ائمّه(عليهم السلام) معتقديم كه ايمان عقيده است و عمل مكمّل ايمان است و اكر كسى 
عمل نداشته باشد در دوزخ قرار مى كيرد و لو موقتاً. 


والعثمانته: 

كروهى از اهل سنت كه معتقد بودند كه على(عليه السلام) مسئول قتل عثمان است. 
قدرئه: 

دو اصطلاح است: 


_١‏ به كسانى اطلاق مى شود كه مفوّضه اند و قائل به تفويض هستند و مى كويند خدا عالم را مقدّر كرده و به دست ما سيرده 


است. 


؟"_ جبريّون راقدربه مى كفتند كه در بعضى از روايات آمده اسثت از جمله در روايتى كه ييرمردى بعد از جنكك صفين 


خدمت حضرت امير(عليه السلام) رسيد به اين نكته اشاره شده است. 
ص: ١١0‏ 


.٠١8 لا|سوره توب آيه‎ [-١ 


٠و‏ بالاسناد عن ابن أذينه قال: كتب إلى أبو عبدالله(عليه السلام) إِنّ كل عمل عمله الناصب فى حال ضلاله أو حال نصبه ثم من 
لله عليه و عرّفه هذا الأمر فإنّه يوجر عليه (شرط قبول هم نيست) و يكتب له إلا الزكاه. (1) 


مجموع اين روايات دلالت دارد بر اين كه كسى كه ولايت اهل بيت نداشته از هر جمعيّتى باشد وقتى ولايت بيدا كردء تمام 
اعمالش صحيح استء. جز زكات جون زكات را ذو غير مكلش قراو ذاذه اسثت. 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


لال _ادامه مسأله ١ه‏ 


بحث ذر.مسأله ١مدر‏ حج مخالف بود كه اكر بعداً مستبصر شد آيا لازم است حيجش را اعاده كند؟ مشهور و معروف اين بود 
كه اعاده لازم نيست و دليل آن روايات مستفيضه كثيره بود كه بيان شد ولى دو نفراز قدما مخالفت كرده و معتقدند كه 
مخالف بايد حبجش را اعاده كند. مستند آنها به قول بعضى دو روايت و احتمالا جهار روايت است كه از نظر سند ضعيف 


است. 


« باسناده (شيخ) عن أبى عبدالله الخراسانى (مجهول الحال) عن أبى جعفر الثانى (امام جواد(عليه السلام)) قال: قلت إِنّى 


حججت و أنا مخالف و حيجتى هذه (دوباره حج آمده و بعد سؤال مى كند ولى اين تعبير روشن نيست و نسخه بدل «حججت 


حيجتى هذه) دارد يعنى اين سال هم حج آمده ام) و قد منّ الله على بمعرفتكم و علمت أن الذى كنت فيه كان باطلا (مذهب 
سابقم باطل بوده است) فما ترى فى حيجتى (حج سابقش مراد است)؟ فقال: إجعل هذه حيجه الإسلام و تلك نافله» (معنى اين 
سخن اين است كه حج سابق باطل بوده ولى اكر باطل بوده جككونه نافله قرار مى دهد). (5) 


١١8 ص:‎ 


1-١‏ ]اح *؛ باب "از ابواب مستحقّين زكات. 


[1-١‏ ١إح‏ ع باب 7 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 

بع بحو يهاي شدات بيك و دو شك[ دارة 

١_اكر‏ ولايت شرط در صبحت اعمال استه نافله هم باطل مى شود. 

"_ كسى كه حج واجب به عهده دارد نمى تواند حج مستحب بجاى آورد. 
علاوه براين روايت از نظر سند هم مشكل دارد. 


« محمّد بن يعقوبء عن عدّه من أصحابناء عن احمد بن محمّد (احمد بن محمد بن عيسى و يا احمد بن محمد خالد برقى است 


كوه وو القد يتك ) سول ب اناد حعميعا (زوافك به وابيطة سفوا ري زياد فديلك الف وف قوق ادو قفر تقل عنذه اللية) 
عن اند بن محمد بن أى تضبر (يزنطى كه ثقه است) عن على بن أبى جمره (بطائتى كه فيعيق: اسث) عن أبى بصيرغ عق أبى 
عبدالله(عليه السلام) فى حديث قال: و كذلك الناصب إذا عرف (مستبصر شد) فعليه الحجّ و إن كان قد حجّ.» )١(‏ 


دلالت روايت خوب است ولى فقط در مورد ناصب استء آيا غير ناصبى هم مشمول اين حكم است؟ روايت سكوت دارد. 


٠‏ و عنهم (عن عدّه من أصحابنا) عن سهل (سهل بن زياد ضيعف است) عن على بن مهزيار (از ثقات است) قال: كتب ابراهيم 
بن محمّد بن عمران الهمدانى (از ثقات است و در كتب رجال ابن عمران را ندارد) إلى أبى جعفر(عليه السلام)(امام جواد(عليه 
السلام) جون على بن مهزيار در زمان امام باقر(عليه السلام)نبوده است كه از او نقل كند) إِنْى حججت و أنا مخالف و كنت 
صروره (حج بجاى نياورده بودم) فدخلت متمّعاً بالعمره إلى الحج قال: فكتب إليه: أعد حيجكك )(امر ظاهرش وجوب و دلالت 


١١17 ص:‎ 


[1-١‏ ؟إح زه5 باب "39" از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


الاك 32 باب 39" از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


حديثى هم در مستدرك الوسائل آمده كه با مضمون احاديث سابق يكى است و به همين جهت آن را نقل نمى كنيم. 2١(‏ 


اكر اسناد ضعيف روايات مخالفه را مورد توججه قرار دهيم (به خصوص كه منجبر به عمل اصحاب هم نيست» جون شهرت بر 
خلاف است) دراين صورت قدرت معارضه با روايات سابقه را ندارد» حال به فرضى كه اينها با هم معارض شوندء آيا جمع 
عرفى متصوّر است؟ بله» به يقين جمع عرفى دارد» جون تعدادى از روايات مى فرمود اعاده كنى أحبّ إلىّء اين روايات شاهد 
جمع استء بنابراين رواياتى كه مى كويد صحيح است نصّ و رواياتى كه مى كويد اعاده واجب است ظاهر استء جمع بين 
نص و ظاهر كرده و روايات را حمل بر استحباب مى كنيم. 


نتيجه: مخالف لازم نيست حيحش را اعاده كند. 

بقى هنا أمور: 

الأمر الأوّل: 

مرحوم امام عدم اعاده حج مخالف را مشروط كرده و مى فرمايد: 
بشرط أن يكون صحيحاً فى مذهبه و إن لم يكن صحيحاً فى مذهبنا. 


اين كه مى كُوييم حجّ مخالف صحيح و مشهور است و روايات متعدّد دارد» در صورتى است كه مطابق مذهبش صحيح بجاى 
آوؤف فالا أكر مطايق هنك هبش صحيح نبود» كفايت نمى كند و بايد بعد از مستبصر شدن دوباره حج بجاى آورد. حال سؤال 
أبن انحث كد ازع فرظ از كا امفاده سن در » 


١18 ص:‎ 


1-١‏ #ا|ج ى ح ١‏ باب 2١‏ از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


خودش يا در مذهب ما. 
مرحوم نراقى عبارت خوبى دارد و مى فرمايد: 


المخالف لنا إذا حب و لم يخلٌ بركن من أركانه لم يجب عليه الإعاده لو استبصر على الأظهر الأشهر بل عليه عامّه من تأر ... و 
هل الركن الموجب إخلاله للإعاده هو الركن عندنا كما عن المعتبر و المنتهى و التحرير و الدروس أو عنده كما هو ظاهر 
المسالك و الروضه (شرح لمعه) و المدارك و جماعه ممّن تأخَر عنهما؟ النصوص مطلقه بالنسبه إلى الإخلال إلآ أن ظواهرها 
الح الصحيح عنده لاعندنا. )١(‏ 

آنا عقا كرود اقل تنيت كه نهنا من كويدنه يابنا > روم دو لبرت كدوعيدةه فى كيدا شك فردق كدق بااكروة دوه 
است كه «عنده) مى كويند» جون معنا ندارد او در حالى كه مخالف است حيجش را مطابق مبناى ما بجا آورد,ٌ يس به نظر ما از 
ظواهر روايات استفاده مى شود كه سائل مى كويد: من مطابق مذهب خودم حج صحيح بجاى آوردم و داعى ندارد كه از حج 
باطلش سؤال كند يا مطابق مذهب ما حج بجاى آورده باشد. بنابراين روايات مطلق است و قيد ندارد ولى انصراف بلكه ظهور 
بلكه كالصريح است كه حج صحيح عندهم را سؤال مى كند و إلا اكر باطل بجاى آورده بود ديكر سؤال نمى كرد. 


إن قلت: شما در باب اعاده نماز و روزه مخالف» صحيح عنده را مى كوييد و اختلافى در آن نيستء حال جرا در اينجا بعضى 
ترديد كرده و صحيح عندنا مى كويند؟ 


ص: 118 


./7 ص‎ “١ مستند» ج‎ ]8 1-١ 


مرحوم كاشف اللثام يكك عذر آورده كه مرحوم صاحب جواهر هم آن را يذيرفته است و آن اين كه نماز و روزه وقتش مى 
كذرد و ديكر نوبتى نمى رسد كه بككوييم صحيح عندنا يا صحيح عنده. لذا كفته اند كافى است اما حج وقتش باقى است و 


زمان بندى ندارد و زمانش نمى كذرد بنابراين بايد بكوييم صحيح عندنا باشد. 


قلنا: به عقيده ما فرقى بين نماز و روزه و حج نيستء جرا كه اكر نماز و روزه وقتش بككذرد در نماز قضا جه مى كوييد كه 
وقتش نمى كذرد يعنى در حالى كه مخالف بود نمازش قضا شد و قضا بر او واجب بود و نمازى كه بجا آورد. به عقيده ما 
باطل بود و وقتش ككذشت و قضا بر او واجب بود كه وقت هم ندارد ويا روزه اى كه مطابق عقيده خودش بجا آورد» باطل 
بود جون اركان و شرايط را انجام نداد و قضا لازم بوده و قضا هم زمان ندارد و زمانش نمى كذردء يس بين نماز و روزه و 


حج فرقى نيست و در همه صحيح عنده معيار است. 
الأمر الثانى: 


آيا بين مخالفين فرقى هست؟ آيا ناصبى و خارجى كه كافر است همين حكم را دارد» يا مخالفينى كه كافر نيستند اين حكم را 
دارند؟ خوشبختانه در روايات ما تصريح به ناصب شله بود به عنوان مثال در روايات آمده بود كه «من أهل القبله ناصب 
متدين) )١1(‏ ودر حديث ذيكر آمده بود كه (ناصب متدّين» (7) و روايت ديكر جهار كروه را شمرد كه يكك كروه از آن ها 


خوارج بود كه امام فرمود اشكال ندارد. 


١ ص:‎ 


؟-1 /ااح 7 باب "از ابواب مستحقّين زكات. 


يس همان كونه كه مرحوم امام فرمودند فرقى بين آنها نيست. 


أفنف إلى 3لكك سلمنا كه ابنيا كاف فك و نوها .ذو ان برواناة سعع در ارم ضووت ذاقل دووزاباك كنارض شوقن كه 
در مورد آنها كفتيم اعاده لازم نيست» يس جه روايات اينجا را شامل بدانيم (كه مى دانيم) و جه شامل ندانيم؛ على كل حال 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
ادامه م ١ه‏ وم 21 (إِذن الزوج فى الحج) 


بحث در مسأله 0١‏ دراين بود كه اككر شخص مخالف مستبصر شد آيا حج سابقش مجزى است؟ كفتيم كه مجزى است و 
دلايل آن بيان شد و به امور باقيمانده در ذيل اين قينا له رسيديم. امر اوّل شرطيئت عدم اخلال به اركان مطابق مذهب خودش 


بود تا بعد از مستبصر شدن حكم به صححت كنيم. 
و امر دوّم اين بود كه فرقى بين فرقه هاى مخالفين حتّى ناصبى و خوارح نيست. 


اكر شخصى مخالف در زمان مخالفتش مطابق مذهب شيعه حج بجاى آورده باشد» آيا مجزى است يا بايد وفق مذهب خودش 


حج بجاى آورده باشد؟ 


اين فرض ممكن استء همان كونه كه شيخ شلتوت مذهب شيعه را براى اهل سنّت در كنار مذاهب اربعه قابل عمل دانست و 
يا مثلا در محلى بود كه دست رسى به علماى اهل سنّت نداشت و مطابق فتاواى شيعه عمل كردء آيا اين حج مجزى است؟ 


مرحوم صاحب جواهر و بعضى ديكر متعرّض اين فرع شده اند ولى مرحوم امام اين فرع را نياورده است. 
ص: ١7١١‏ 
مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد اقواى اين است كه صحيح است: 


ضروره اولويته من ثبوت القضاء و الإعاده عنه بالفعل المخالف لهم (ظاهراً اشتباه است و بايد موافق باشد) الذى هو فاسد فى 
الواقع. ١‏ 


وقتى مطابق مذهب خودش بجا آورد و شما مجزى مى دانيد اكر مطابق مذهب شيعه باشد به طريق اولى صحيح خواهد بود 


جون عنده فى الواقع فاسد است و عندنا فى الواقع صحيح است و وقتى عنده را صحيح دانستيد» عندنا به طريق اولى صحيح 


ستء البتّه روايات اين مورد را شامل نيست. 
الأمر الرابع: 


قبول شدن عمل مخالف بعد از استبصار آيا تفضّل است يا مطابق قاعده؟ به عبارت ديكر آيا عملش صحيح واقعى است يا 
تفضّلا از او يذيرفته اند؟ اين بحث را نيز صاحب جواهر مطرح كرده است. 

كوا ما دوا فور انفكا متاسناسيك: 

_١‏ ولايبت شرط صبّت نبوده و شرط قبول استء بنابراين در آن زمان قصد قربت كرده و اركان را بجاى آورده (آنجه در نزد 
ما ركن است نزد آنها هم ركن است و عكس آن درست نيست) كه مطابق مذهب ما جامع الأركان استء يس عمل او صحيح 
بوده است. 

"_در آن زمان ولا-يت نداشته ولى ولا-يت به صورت شرط متأخحر حاصل شده است و اين معنا كفايت مى كندء يعنى اكر 


را صاحب جواهر يسنديده و ظاهراً خواسته بين روايات ما نحن فيه كه مى كويد صحيح است و رواياتى كه صحيح نمى 


١7 ص:‎ 


."02 لال ص‎ ج]١‎ 1-١ 


*'_ صاحب حدائق و بعضى ديكر معتقدند كه تفضّل استء يعنى خداوند تفضّلا فرموده حج ساقط است: مانند كافر. 


انصاف اين است كه از روايات استفاده صيحت حج مى شود نه اين كه تفضّ لا ساقط شده باشد و شرط متأخَر خلاف ظاهر 


است و اكر جيزى را شرط بدانند مقارن است و شرط متأخَر دليل قوّى روشن مى خواهد. 
الأهرة لتخا سد : 


كه عكس مسأله ماست يعنى در ما نحن فيه مخالف مطابق مذهب شيعه عمل كرده بود حال شيعه اى را فرض مى كنيم كه 
مطابق مذهب عامّه عمل كرده. مثلا در جايى بود كه دسترسى به علماى شيعه نداشته است حال كه متوبججه شده. مى خواهد 
عمل را اصلاح كندء آيا بايد حج را از نو بجاى اروك شحو يدن كاين صورت در روايات داخل نيست. البتّه تفاوت بين 
مبناى شيعه و سنّى در حج كم است و فرض در اين است كه اخلا-ل به ركن كرده استء جون اكر تمام اركان را بجا آورد. 


حال جون اخلال به ركن كرده و خيال كرده كه مطابق مبناى آنها كافى استء كافى نخواهد بود و صحيح نيست جون اخلال 
به ركن كرده است. 


منالة 27 لا يشترط إذن الزوج للزوجه فى الحج إن كانت مستطيعه و لايجوز له منعها منه (حكم اوّل) و كذا فى الحج النذرى 
و نحوه (قسم وعهد) إذا كان مضيقاً (زن جكونه مى تواند جنين نذر كند؟ فرض كنيد با إذن شوهر نذر كرده است كه كاهى 
نذر مى كند امسال باشد كه مضيّق است و كاه وقت تعيين نكرده و مضق نيست» در صورت موسّع بودن زوج مى تواند تا 
جايى كه مضيّق نشده جلوى او را بككيرد» حكم دوّم) و فى المندوب يشترط إذنه (حكم سوم) و كذا الموسّع قبل تضييقه على 
الأفوى (در حج موسّع مى تواند جلوى زوجه را بككيرد جه حج موسّع باشد يا نيابت موسّرعى كه قبل از ازدواج كرفته وقت آن 
موسّع استء حكم جهارم) بل فى حتجه الاسلام له منعها من الخروج مع اوّل الرفقه (به حسب خروج وقت موسّع است) مع 
وجود أخرى قبل تضبيق الوقت (حكم بنجم)و المطلقه الرجعيه كالزوجه مادامت فى العدّه بخلا-ف البائنه و المعتدّه للوفاه 
فيجوزلهما فى المندوب أيضاً (حكم ششم) و المنقطعه كالدائمه على الظاهر (آيا مقدِّد كنيم به جايى كه مخالف حقّ شوهر 
است يا مقتّد نكنيم؟ حكم هفتم)و لا-فرق فى اشتراط الإنذن بين أن يكون ممنوعاً من الاستمتاع لمرض و نحوه أو لا (شوهر 
مريض شده و قادر بر استمتاع نيست آيا مى تواند مانع شود و يا زندانى شده و قدرت استمتاع ندارد آيا مى تواند جلوى زوجه 


را بكيرد؟ حكم ششم) 


١7 ص:‎ 


اصل مسأله اجماعى است و اهل سنّت هم جز عدّه قليل قائلند كه اجازه نمى خواهد. 
عنوان مسأله: 


اين مشاله سات ول محل السك آنا زن بدون اجازه همسر مى تواند حج واجب يا مستحب يا نذرى بجاى آورد؟ در ايام 
عده جه حكمى دارد؟ مرحوم امام در اين مسأله هشت حكم مطرح كرده است. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهار شنبه || آذر ماه /ا /٠9/‏ 8م 
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9 _ادامه مسأله ٠ه‏ 
متن حديث: 


عن الفضيل قال: قال: صنائع المعروف و حسن البشر يكسبان المحه و يدخلان الجنّه و البخل و عبوس الوجه يبعدان من الله و 
يدخلان النار. 200 


فضيل مى كويد امام فرمود: خدمت به ديكّران در امور مالى و خوش رويى سبب جلب محبت و دخول در بهشت مى شود و 


بخل و عبوس و اخمو بودن انسان را از خدا دور كرده و داخل در دوزخ مى كند. 


عن محمّاد بن على الرضا(عليه السلام) (امام جواد(عليه السلام)) عن آبائه(عليهم السلام) قال قال: اميرالمؤ منين (عليه السلام): 


إِنْكم لن تسعوا الناس بأموالكم فسعوهم (وسعت دهيد آنها را) بطلاقه الوجه و حسن اللقّاء (برخورد خوب). (؟) 


امام جواد(عليه السلام) از يدرانش از حضرت على (عليه السلام) نقل مى كند كه فرمود: شما نمى توانيد با اموالتان همه مردم را 


وسعت دهيد يس با كشتاده رويى و برخورد خوب آنها را وسعت دهيد. 


١7 ص:‎ 


]١ 1-١‏ وسائل ج ىل ح »١‏ باب ٠١7‏ از ابواب احكام العشره. 
؟-[ 1ح لل باب ٠١7‏ از ابواب احكام العشره. 


اكر تاريخ را بررسى كنيم خواهيم ديد كه ثروتمندان مغرور واز خودراضى در مقابل انبياء قيام مى كردند: 
ما أرسلنا فى قريه من نذير إلا قال مترفوها إِنّا بما أرسلتم به كافرون. (1) 


هر رسولى فرستاديم مترفين كفتند ما كافريم و ايمان نمى آوريم. مترفين كسانى بودند كه داراى ثروتهاى نامشروع و مست از 


يكى از توطئه هاى اين كروه براى مخالفت با مذهب اين است كه مذهب رااز يكك برنامه اجتماعى خارج كرده و آن را 
منحصر به رابطه انسان با خدا كنند. اكر بتوانند مذهب را از الككوى اجتماعى و سياسى خارج كرده و محدود به مكان و زمان 
خاصّى كنند» به مقصود خود رسيده اند. اين كار را در مسيحّت امروز انجام داده اند كه يكك برنامه خصوصى شده و آن رااز 
صحنه اجتماع و سياست خارج كرده اند و به روزهاى يكشنبه محدود كرده اند. 


اين نقشه را براى اسلام هم كشيده اند تا اسلام را هم از جهره اجتماعى و سياسى درآورند. از برنامه هاى آمريكاييها در 
كات فاق عر ان اننع كه ا نات واكدو يادك و مهف بيعو نيهر كتابياف فوس كاشد و عجيب ابن انيت كه 
همفكران آنها در داخل كشور ما همان كار را مى كنند و مى كويند اسلام بايد به مسائل خصوصى مربوط شود و احكام 
اجتماعى اسلام براى آن زمان بوده و احكام سياسى و اجتماعى را بايد از برنامه هاى امروز بكيريم واسلام بايد به مسجد و 


مسائل خصوصى افراد محدود شود. 
ص: ١١6‏ 


8 #إسوره سبأء آيه‎ [-١ 


اين توطئه مهمّى است كه از سابق بوده است. وقتى به احكام اسلام مراجعه مى كنيم» مى بينيم كه روايات سعى دارد كه جنبه 
هاى اجتماعى و سياسى و حكومتى اسلام را يررنكك كند. اين همه روايت در باب حسن خلق به بيوندهاى مردم با يكديكر 


برمى كردد و اسلام مى خواهد فرد را در ميان جمع ببيند نه جدا از خلق و فقط با خدا. 


روايت فوق هم مى كويد خوشرويى و كمكك به ديكران يكك ثمره دنيايى دارد كه محبويت در نزد مردم است و يكك ثمره 
اخروى كه انسان را بهشتى مى كند. بعضى به اشتباه فكر مى كنند كه انسان مقدّس كسى است كه اخمو باشد و مزاح نكند و 


در لاكك خودش باشد و با مردم نجوشدء ابداً جنين نيست و آداب معاشرت اسلامى ضدّ اين را مى كويد. 


اكر اين برنامه ها بياده شود. اسلام جاذبه بياده مى كند و اثر آن از استدلالات عقلى و نقلى بيشتر است كه برنامه حضرات ائمّه 


معصومين (عليهم السلام) هم همين بود كه نمونه آن برخورد حضرت امير(عليه السلام)با همسفر يهودى خود بود كه وقتى از 


هم جدا مى شدند مقدارى از راه» او را بدرقه كردند: وقتى مرد يهودى علت را يرسيد حضرت فرمود: برنامه دين ما اين است 


بحث در مسأله 01 بود كه مسأله اى محل ابتلاست و فقهاى خاصّه و عامّه آن را مطرح كرده اند. 


آيا زن وقتى به سفر حج مى رود اجازه شوهر لازم است؟ مرحوم امام هشت حكم بيان فرموده اند. ما ابتدا به سراغ حكم اصلى 


مى رويم: آيا لازم است حج واجب زن با اجازه شوهر باشد؟ 


١ ص:‎ 


اقوال: 


از نظر اقوال تمام فقهاى شيعه معتقدند كه اجازه شوهر لازم نب نيست و از علماى اهل سنت فقط شافعى مخالف است و اذن زوج 


را شرط مى داند. 

مرحوم صاحب رياض هن قزمايد: 

لايشترط إذنه فى الحج الواجب مطلقاً بلاخلاف. )١(‏ 

مرحوم كاشف اللثام مى فرمايد: 

ولا يشترط عندنا إذن الزوج فى الواجب ... و عن الشافعى اشتراط إذنه (در ميان عامّه هم تنها مخالف شافعى است). 270 
مرحوم علامه مى فرمايد: 


و ليس إذن الزوج معتبراً فى الواجب و به قال النخعى و إسحاق و أحمد و أبوثور و أصحاب الرأى (ابوحنيفه و شاكردانش) و 
قال الشافعى له منعها من الواجب (ظاهراً درميان اصحاب ما مخالف نداريم و در ميان عامّه هم مخالف معروف شافعى است). 
سا 


موسوعه فقهى كويتيه هم مى كويد: از فقهاى اربعه فقط شافعى مخالف است. 
ادله: 
_١‏ قاعدله: 


ما ابتدا سراغ قاعده مى رويم كه ديكران به آن نيرداخته اند. اقتضاى قاعده اين است كه در اينجا دو حق با هم تعارض كرده 
اند كه يكى حقّ الله است و ديككر حق النّاس (حق زوج). آيا حقّ الناس را مقدّم بدانيم؟ ما بايد اهم و مهم كنيم, مثلا اكر زوج 
مانع نماز يا روزه شود و بكويد حمّم را مى خواهم؛ احدى نككفته است كه زوج حق دارد بلكه مى كويند حق الله اهم است. 


ص: ١717‏ 
[1-١‏ *]ج ع ص 4ع. 


.1* فاج ف ص‎ [-١ 


*-[ 8] منتهى» ج ٠ي)ا‏ ص .1١١1١3‏ 


در تعارض حتق الله و حقّ النّاس هميشه حق الناس مقدّم نيست بلكه بايد اهم را ببينيم در نماز و روزه و حج حت الله اهم استء 
جون حق زوج استمرار دارد و روزه ويا نماز محدود است يس نمى تواند حق زوج مانع باشد ويا حج در تمام عمر يكبار 


از اينجا دانسته مى شود كه زوج نمى تواند زوجه را از صله رحم منع كند, به عنوان مثال در هفته نيم ساعت مى خواهد يدر و 
مادر را ببيند كه منافاتى با حقّ زوج ندارد حتّى زوج نمى تواند از رفتن به مسجد در جايى كه سبب تعلم احكام اسلامى و 


واجبات مى شود منع كند. 


دو روايت هم در منابع اهل سنّت آمده كه زنان را از رفتن به مسجد منع نكنيد. بنابراين على القاعده اكر حساب كنيم زوج حق 


ندارد زوجه رااز حج واجب منع كند؛ جون از قبيل تعارض حت الله و حق النّاس است كه حق الله اهم است. 


بايد بررسى كنيم كه حب زوجه با كدام حق زوج در تعارض است. آيا حق زوج به عنوان استمتاع است يا حق زوج كه بدون 


هر يكك از اين دو كه باشد يكك عرفتتى دارد» جون مسائلى است كه جزء زندكى بشر استمْ به عنوان مثال بعضى از افراد اكر 
كاهى به سفر زيارتى نروند كسالت روحى بيدا مى كنندء حال آيا اين كه مى كُوييم زوجه بدون اذن بيرون نيايد» آيا در حدٌ 
عرف و عادت است يا مطلق است؟ مثلا مى خواهد خريدى كند كه خروج از منزل لازم است يا ملاقات دوستان كند كه صله 
رحم هم نيستء آيا مى توانيم جلوى همه اينها را بكيريم؟ ما معتقديم در حدّ عرف و عادت لازم استء يعنى در اينجا نيز 


موضوع را از عرف مى كيريمء آيا اثمه(عليهم السلام)همسرانشان را تا اين اندازه محدود مى كردند؟ ظاهراً جنين نبوده است. 


عن 


نتيجه: ما منهاى روايات اين مسأله را حل شده مى دانيم» جون تعارض دو حقّ است كه حتق الله أقوى و مقدّم است و روايات 


نيز در راستاى اين قاعده اسة.: 
"_روايات: 


در اين باب هفت روايت است كه روايت دوّم ظاهراً معارض و روايت هفتم يكك حكم كلى است و در مورد حج نيست كه ما 


بعضى ضيعف است كه مجموع من حيث المجموع هم متضافر است و هم صحيح دارد و هم معمول بهاى مشهور است. 


٠‏ (صحيحه است) عن أبى جعفر الباقر(عليه السلام) قال: سألته عن امرأه لم تحجٌ و لها زوج و أبى أن يأذن لها فى الحج فغاب 
زوجها فهل لها أن تحيّ؟ قال: لا طاعه له عليها فى حتّجه الإسلام. )١(‏ 


«عن معاويه بن وهب قال: قلت لأبى عبدالله(عليه السلام) امرأه لها زوج فأبى أن يأذن لها فى الحج و لم تحيّ حيّجه الإسلام 
فغاب عنها زوجها و قد نهاها أن تحج فقال: لا طاعه له عليها فى حبّجه الإسلام و لا كرامه لتحج إن شاءت.) (27 


« سألته عن امرأه لها زوج و هى صروره (حج نرفته) ولا يأذن لها فى الحج قال: تحجّ و إن لم يأذن لها.» 250 


ص: اخرداا 


لاك 3 باب 4 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 
1-١‏ ماح 0 باب 49 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


1-7 تح ع باب 4 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


)١( عن عبدالرحمن بن أبى عبدالله(عليه السلام) (صحيحه است) عن الصادق(عليه السلام) قال: تحجّ و إن رغم أنفه.»‎ ٠ 


« محمد بن محمد بن مفيد فى المقنعه (مرسله مفيد است) سئل عن المرأه تجب عليها حيجه الإسلام (اين روايت از بقيّهِ بهتر 
است) يمنعها زوجها من ذلكك أعليها الإمتناع؟ فقال: ليس للزوج منعها من حيجه الإسلام و إن خالفته و خرجت لم يكن عليها 
حرج.) 12 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


ه٠ _ادامه مسأله‎ "٠ 


بحث در حكم اوّل از احكام هشت كانه مسأله 1ه بود. حكم اوّل اين بود كه آيا زن براى حج واجب نياز به اجازه شوهر 
دارد؟ مشهور و معروف اين بود كه احتياج به اجازه شوهر ندارد و عامّه هم جز شافعى همين را قائل بودند» ولى مطابق برخى 
از نقلها شافعى هم مخالف نيست. الموسوعه الفقهيه الكويتيه مى كويد كه شافعى قائل به فوريّت حج نبود ولى اكر مضيّق شد 
بدون اجازه شوهر مى تواند حج بجاى آورد» يس مخالفت او به خاطر آن است كه حج را فورى نمى داند ولى اكر وقت 


مضق شدء بدون اذن مى تواندء بنابراين در مسأله هيج مخالفى نداريم. 


روايات مسأله بيان شد كه مى فرمود زن بدون اجازه شوهر مى تواند حج واجب را انجام دهد. در اين روايات جمله «لاطاعه 
لمخلوق فى معصيه الخالق» تكرار شده بود تفسير آن جيست؟ معناى عبارت آن است كه هيج كس حق ندارد به خاطر اطاعت 
مخلوق معصيت خالق كند. اين تعبير حق الله را مقدّم بر حقّ الناس مى داندء مثلا اكر شخصى با ديكرى قرار دادى بسته كه 
خانه اى بنا كند و قرار داد به تابستان بر خورد كه مصادف با ماه رمضان استء اككر بخواهد بنا را تمام كند» نمى تواند روزه 
بكيرد واكر بخواهد روزه بككيرد» نمى تواند به قرار داد عمل كند» در جنين صورتى كسى نمى كويد كه روزه را بخورد» بلكه 
مى كويند روزه را بايد بككيردمْ وهكذا إذا دار الأمر بين حق زوج و صله رحم يا ياد كيرى احكام واجب كه حق الله و مقدّم 


است. بنابراين هر جا كه دوران امر بين حق الله و حق الناس باشدء حق الله مقدّم استء البته دو استثنا دارد: 
ص: 1 


[1-١‏ 4خ له5 باب 4 ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


1[ ]اح 2 باب 64إز ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


_١‏ جايى كه حتق الله بدل دارد به طورى كه مى توان بدل را بجا آورد» مثلا اككر سدر و كافور غصبى است بدل دارد ومى 
توان با آب قراح غسل داد و يا اكر قبر غصبى استء جاى ديككر دفن مى كنندء اما اكر بدل ندارد» مثل جايى كه در مكان 


غصبى زندانى استء مى تواند در آنجا نماز بخواند. 


"_ جايى كه جمع بين الحقيّن (حق الله و حقّ الناس) را فى الجمله مى توان انجام داد, مثلا از دنيا رفته در حالى كه هم خمس 


وزكات به كردن دارد و هم بدهكار مردم است و اموالش به اندازه هر دو نيست در اينجا نيز جمع بين الحقّن كرده و نيمى به 


حق الله و نيمى به حقٌ الناس مى دهند, همان كونه كه در غرما مال موجود بين طلبكاران تقسيم مى شود. 
روايت معارض: 


٠‏ عن إسحاق بن عمّار» عن أبى الحسن (عليه السلام) قال سألته عن المرأه الموسره قد حيّجت حيجه الإسلام تقول لزوجها: أحيجى 
من مالى أله أن يمنعها من ذلكك؟ قال: نعم و يقول لها: حقَّى عليك أعظم من حقّك علىٌ فى هذا (با صدر روايت سازكار 
نيستء جون اكر حيجه الاسلام را بجاى آورده ديكر حقّى بر زوج نداردء بنابراين به نظر مى رسد «لم يحيّ) باشد البته روايت 
نسخه ديكرى دارد كه نشان مى دهد متن حديث همين بوده و براى بار دوّم مى خواسته حج برود) رواه الصدوق بإسناده عن 
إسحاق بن عمّار مثله إلا أنه قال: تقول لزوجها أحيجنى مرّه أخرى.) (1) 


ص: 1 


[1-١‏ ااح 3 باب 4 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 


قاعده: 


اكر شكك كنيم كه نسخه اصلى مرّه اخرى داشته يا نداشته استء ترجيح با دوّمى استء جون مطابق قاعده إذا دار الأمر بين 
زياده و نقيصه» دو اصل عدم نقيصه و عدم زياده با هم معارض هستند و معروف اين است كه اصل عدم زياده مقدَّم استء 
يعنى «مرّه أخرى» در كلام بوده و روايت ديككر كه ندارد در واقع از آن و روايت تقطيع شده است. اين ترجيح از كجا آمده 
است؟ كفته شده است كه ترجيح عقلا-يى استء يعنى عقلا- در جنين جايى مى كويند ازقلم افتادن آسان تر است از اين كه 


عدا نااسهر | جوع بدروا يق أضاقة كد 


بنابراين حقى كه در روايات آمده حقٌ اخلاقى زوجه بر زوج است نه حقّ شرعىء جون زوجه بعد از انجام حي واجب حقى بر 
زوج ندارد» ولى حديث دوم تعارضى ندارد و شايد بتوان از آن به عنوان مؤيد براى احاديث ديكر استفاده كردء يعنى مفهوم 


روايت اين است كه اكر دفعه اوّل او بود رضايت زوج لازم نيست. 


مرحوم آقاى حكيم تفصيل قائل مى شود بين جايى كه حج مستقر شده كه اجازه لازم نيست و جايى كه مستقر نشده و اجازه 
زوج لازم است و دليل آن اين است كه منع زوج مانع استطاعت مى شودء جون استطاعت بايد عرفاً و شرعاً باشد و منع شوهر 
باعث مى شود كه استطاعت شرعاً حاصل نشود: لأمن نهى الزوج مانع عن تحقّق الاستطاعه )١(‏ (جون استطاعت بايد عرفا و 


شرعا باشد). 


قلنا: اين حرف عجيب استء جون همه روايات يا اطلاق دارد و هيج يكك استقرار را نمى فرمايد» و يا ظاهر در سال اوّل است. 


هيج تفصيلى نمى توان داد و فرقى بين سال اوْلَى و دوّمى نيست. 
ص: ١7١7‏ 


.3١7/ صاء٠ |مستمسكك. ج‎ "١ [1-١ 


حكم دوم: 


آيا اين حكم در حج نذرى هم جارى استء يعنى زن نذر كرده حج بجاى آورد آيا اذن زوج لازم است؟ روايات صريحاً يا 
ظاهراً در مورد حيجه الاسلام بود» ولى جمعى از بزركان حج نذرى را ملحق به حج استطاعت كرده و معتقدند. شوهر نمى 
تواند مانع شود و ظاهر بسيارى از عبارات الحاق است. 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ متعرّض اين مسأله شده ولى در باب حجٌ نذرى نه در باب حج استطاعتى. مرحوم صاحب عروه هم 
مسأله را مطرح كرده و مى فرمايد: 


و كذافى الحجّ الواجب بالنذر و نحوه (قسم وعهد) إذا كان مضيقاً. 


از محشّين عروه فقط دو نفر مخالفت كرده اند كه يكى آقاى خويى است كه مى فرمايد: فيه اشكال بل منع كه معلوم نيستء 
آيا به اصل الحاق حج نذرى به حج واجب است يا مضيقاً كه ظاهراً اصل الحاق است. مخالف ديكر مرحوم آقاى كليايكانى 


اينجا همه جا إذن شرط است. البنّه كلام ايشان بحث موضوعى است نه حكمى. 


ما در اينجا ابتدا موضوع نذر زوجه را درست كرده سيس حكم الحاق را بحث مى كنيم. آيا نذر زوجه بعد از زوجت بدون 
اجازه زوج منعقد است؟ بعضى معتقدند نمى تواند جه منافى حق زوج باشد و جه نباشد» ولى بعضى معتقدند كه در صورتى 
صحيح نيست كه منافى حق زوج باشد و اكر منافات نداشته باشد جايز است. قدر مسلم آن جايى كه مزاحم حق زوج است 
جايز نيست. 


ص: وغردا 


.978 #اج لال ص‎ [1-١ 


قبل از زوجت آيا مى تواند نذر كند و نذرهاى قبل از زوجت آيا به اعتبار خودش باقى است ولو منافى حقٌّ زوج باشد؟ 


والعمل بالنذر؟ موقعى كه نذر كرد مثلا يدر و مادر ناراحتى نداشتند ولى حال كه وقت سفر رسيده يدر و مادر بيمارند. اكر 


زيارت رجحانى ندارد. 


بعضى رجحان حال النذر را كافى دانستند ولى ما رجحان حال الامتثال را مى كوييم» جون با اين عمل بناست به خدا نزديكك 
شود و رجحان هم به همين جهت در حال امتثال شرط است. حال اكر قبل از ازدواج نذر كرده و موقع امتثال منافى حقّ شوهر 
باشدمٌْ آيا اين نذر منعقد مى شود؟ 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ١١‏ آذر ماه 4872/٠4/١١‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 
١ما_ادامه‏ مسأله ٠ه‏ 


ببحث در مسأله 7 به حج نذرى رسيد كه آيا اجازه زوج در حجٌ نذرى هم لازم است يا مانند حب استطاعتى» زوجه بدون 
اجازه زوج مى تواند نذرش را ادا كند؟ اين مسأله يكك بحث موضوعى دارد و يكك بحث حكمى به اين بيان كه ابتدا بايد 
بحث كنيم كه كجا نذر زوجه صحيح و واجب العمل است؟ و بعد بحث كنيم كه آيا اذن لازم است يا نه؟ 


نذر زوجه سه حالت دارد: 

١7١6 ص:‎ 

١‏ قبل از نكاح نذر كرده كه فلان سال به حج برود. 

١‏ بعد از ازدواج نذر كرده كه كاهى به اذن زوج أاسةو كاة بدون اجازه زوج است. 


اكر بعد از ازدواج و به اذن زوج باشد نذر منعقد و واجب العمل است و زوج نمى تواند بعداً از اجازه خود بركردد و اما جايى 
كه بعد از ازدواج و بدون اجازه زوج باشدء در جايى كه مزاحمت با حق زوج داشته باشد نذر منعقد نيست كه معمولا هم 
مزاحمت دارد و امّا اكر قبل از نكاح باشد مبتنى بر آن مبناست كه آيا رجحان در نذرء رجحان حين النذر است يا رجحان حين 
الأدا؟ نذر در واقع شبيه عبادات است و نياز به رجحان دارد و بايد مورد نذر جيزى باشد كه مقرّب است و اكر مقرّب نباشد. 
نذر باطل است: حال آيا تقرّب حين النذر معتبر است يا حين الأداء؟ فرض كنيم خانمى نذر كرده كه روز شنبه اوّل ماه را روزه 
بكيرد ولى در آن روز عادت مى شود كه اين روزه رجحان ندارد و نذر باطل است وو يا شخصى نذر مى كند فلان روز را 


ُُ 5 2 4. اسن 5 5 وى ا‎ + 5 ٠. 5 ٠. 5 حَ ل‎ ٠. 
روزه بكخّيرد ولى آن روز مريض مى شود و روزه برايش مضرٌ است كه در اينجا نيز نذر منعقد نمى شود.‎ 


نتيجه: نذرى منعقد است كه بعد از نكاح و به اذن زوج باشد و يا اكر قبل از نكاح نذر كردهء حين العقد إذن بكيرد» يس اكر 


الخالاة ناش قد وتعفد تسد 


ص: 6 


توضيح: زوج سه حق دارد كه حج با آنها منافات دارد: 

١‏ حقٌّ اسكان يعنى حقّ مسكن با زوج است و اككر زوجه به حج برود محل سكونت را تركك كرده است. 

"_ خروج از بيت هم به إذن زوج است واين حقّى براى زوج استء جه منافات با استمتاع داشته باشد و جه نداشته باشد. 
*"'_ حقٌّ استمتاع كه براى زوج است. 


حج على كل حال مزاحم حقٌّ زوج است با هر يكك از اين سه حق كه باشد و اككر زوج اجازه دهد از حقّش كذشته است7 يس 
موضوع مسأله ما تنها جايى شد كه نذر به إذن زوج باشد و اما از نظر حكم وقتى نذر منعقد شدء آيا اكر شوهر راضى نبود 


ملحق به حج استطاعتى مى شود؟ 

عدّه اى قائل به الحاق و بعضى قائل به عدم الحاقند و حق با قائلين به الحاق است. 

ادلّه: 

قائلين به الحاق سه دليل اقامه كرده اند كه ما هم دليل جهارمى اضافه مى كنيم: 

١‏ اجماع: 

اجماع در اينجا دلكرم كننده نيستء حرا كه برخى از فقها متعرّض اين مسأله نشده اند و اكر باشد اجماع مدركى است. 
"_الغاى خصوصيت: 


درست است كه همه روايات در مورد حيجه الاسلام است ولى عرف از آن استفاده مى كند كه واجب الهى مقدَّم بر حقّ زوج 
بعضى در اين الغاى خصوصيّت ترديد كرده و مى كويند الغاى خصوصيت براى جايى است كه اولوئّتى در كار نباشد, در 
نِيست, بله اككر در مورد حج نذرى روايت داشتيم مى كفتيم در حج استطاعتى به طريق اولى. 


ص: م 


“"_قاعده «(لاطاعه لمخلوق فى معصيه الخالق»: 


فرض مااين است كه نذر منعقد شده واجب العمل استء در اين صورت مطابق قاعده اطاعت از مخلوق در معصيت خالق نمى 


توان كرد. 


فرض مسأله را ما به جايى برديم كه زوج اجازه داده كه در اين صورت اسقاط حق كرده است و وقتى اسقاط حق كرد. ملزم 
است عسل كتن .وافلا تعاوضى نسنة ايوق بهعرية: ذليل مشأله'اشت كذابه ان استدلال تكرده ائثل: 


نكته: عبارت مرحوم امام و ديكران در مورد حب نذرى جنيز است: 
و كذا فى الحج النذرى و نحوه (عهد و قسم) إذا كان مضيقاً. 


كاه نذر مضيّق و كاه موسّع استء آيا در جايى كه موسّع است مى تواند بدون اذن شوهر به حج برود؟ جمع بين الحقتن اين 
است كه تأخير بياندازد تا مضيّق شود و من العجب بعضى كفته اند كه مضيّق بودن شرط نيست ولى دليل روشنى اقامه نكرده 


افده 

نتيجه: حب نذرى صحيح ملحق به حج واجب استطاعتى است. 

حكم سؤم: حج ندبى 

مرحوم امام مى فرمايد: 

وفى المندوب يشترط إذنه. 

در حج ندبى إذن شوهر لازم است. 

دليل: تعارض با حقٌّ زوج 

حج ندبى با حق شوهر تعارض دارد و حج مندوب حكم الله وجوبى نيست و وجهى براى اسقاط حقوق سه كانه زوج نداريم. 


بعضى معتقدند كه ممكن است در بعضى از فروض (مثلا زوجه به همراه زوج به حج برود) با حقّ استمتاع منافات نداشته باشد 
كه در ياسخ بايد كفت اككر بر فرض منافات با حق استمتاع نداشت با دو حق ديككر زوج منافات خواهد داشت. 


١ ص:‎ 


حكم جهارم: 


مرحوم امام مى فرمايد: 
و كذا الموسّع قبل تضيبقه على الأقوى. 


در واجب موسّع قبل از تضييق على الأسقوى اجازه زوج لأ-زم است. حج واجب موسّع تصورّش در كجاست؟ در نيابت تصوّر 
دارد» مثلا خانم نيابتى قبول كرده و مقدّد به امسال نيستء كه كاه نيابت قبل از ازدواج است و كاه بعد از ازدواج و بعد از 
ازدواج كاه بدون اجازه زوج است و كاه با اجازه كه همان تقسيمات نذر در اينجا هست. اككر قبل از از ازدواج تأشنا بابك جين 
العقد متذكر شود واكر نككفت نيابت به ذه اوست و امر دائر بين دو حقٌّ الناس استء يكك حقٌّ الناس نيابت و ديكرى حقوق 


سه كانه زوج. 


در اينجا ممكن است كفته شود حقٌّ سابق مقدّم بر حقّ لاحق است و نيابت سابق استء مثل اين كه كسى دو نيابت قبول كند 
كه نيابت اوّل صحيح است. بحث تفصيلى اين حكم در باب نيابت خواهد آمد. حال در ما نحن فيه كه با إذن زوج نيابت را 


يذيرفته و نيابت موسّع استء نيز جمع بين حقّين ايجاب مى كند كه بماند تا مضق شود. 
مرحوم امام تعبير ١على‏ الأقوى» دارد در حالى كه جمع بين حمّين مى كويد كه حتماً بايد تأخير بياندازد. 


بعضى معتقدند كه مضيّق شدن شرط نيست. مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه آيا اطلاقى داريم كه مى كويد موسّع و 
مضيّق فرقى نمى كند؟ در اينجا اطلاقى نداريم و روايات در مورد حي استطاعتى بود كه در آنجا هم هميشه واجب فورى 


كه بين مضق و موسّع فرق كذاشته اند. 


١8 ص:‎ 
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قبل از ورود به بحث دو اشكال در مورد مطالب سابق را ياسخ مى دهيم: 

١‏ در بحثهاى كذشته بيان شد كه در تعارض حق الله با حق الناس» حق الله مقدّم است (لاطاعه لمخلوق فى معصيه الخالق). 


إن قلت: اين بحث با كلامى كه در استطاعت بيان كرديد و حق الناس را مقدَّم دانستيد» منافات داردمْ مثلا دينى دارد و مالى» 


اكر دين را ببردازد به حج نمى تواند برود و اككر به حج برود دين را نمى تواند بيردازد» بيان شد كه حق الناس مقدَّم است. 


قلنا: در آنجا تعارض مطلق و مشروط بود نه يكك حق الناس مطلق و يكك حق الله مشروطء اككر دو حق مطلق در مقابل هم باشدء 


حق الله مقدّم است. به عبارت ديكر حج مشروط به استطاعت است بنابر اين بدهكار مستطيع نيست. 
"_در تعارض اصل عدم نقيصه و اصل عدم زياده» بناى عقلا بر اين است كه عدم زياده را جارى مى دانند. 
إن قلت: اين از قبيل تقديم نص بر ظاهر استء يعنى زياده نص و نقيصه ظاهر است و ما زياده را مقدّم مى داريم. 


قلنا: اين از قبيل ظواهر الفاظ نيست بلكه بحث در دو خطاست كه آيا راوي زياده خطا كرده و يا راوي نقيصه خطا كرده و كم 
نقل كرده است؟ وقتى امر دائر بين دو خطا شد» شكى نيست كه عقلا مى كويند خطاى در نقيصه معمول است ولى خطاى در 


زياده كه از خودش جيزى به روايت اضافه كند كم است. 
ص: ١١9‏ 


يس ظاهر حال اين است كه راوى نقيصه خطا كرده؛ء جون خطاى در نقيصه بسيار اتّفاق مى افتدمْ بنابر اين ظاهر حال اقتضا مى 


كند كه ما راوى اضافه را بيذيريم و راوى نقيصه را كنار بكذاريم. 

بحث در مسأله ل به حكم ينجم رسيد. 

عكويد 

اكر شوهر راضى نيستء با آخرين كاروان برود. اين فرع در عروه هم آمده و ديكران هم كفته اند. 
دليل: جمع بين حقّين 


قلنا: روايات متعدّدى كه اجازه داد بدون اجازه شوهر به حج برود آيا همه را حمل مى كنيم بر آخرين كاروان؟ آخرين 
كاروان فرد نادر استء جككونه اين اطلاقات را حمل بر فرد نادر كنيم؟! حتّى بعضى از روايات «رغم أئفة) و3 ين | كر معباق 
جمع بين حقين باشدء امام(عليه السلام) بايد اين را متذكر مى شد يس ترك الاستفصال فى حكايه الحال مع العموم فى المقال 
استفصال و اطلاق روايت استفاده مى شود كه لازم نيست با آخرين كاروان برود. 

حكم ششم: زن معتدّه 

آيا زن در عدّه به حكم زوجه است و اجازه شوهر مى خواهد يا اجازه نمى خواهد؟ آيا عدَّه ها مختلف است؟ 

مرحوم امام مى فرمايد: 

والمطلقه الرجعيّه كالزوجه مادامت فى العدّه (در حج مستحب اجازه مى خواهد و در واجب نمى خواهد) بخللاف البائنه (مثل 


طلاق خلع) و المعتدّه للوفاه (براى مستحب اجازه لازم نيست) فيجوز لهما (بائن و وفاه) فى المندوب ا 


ص: را 


اقوال: 


اقوال زيادى نداريم ولى صاحب جواهر وقتى مسأله را مطرح مى كند به صورت ارسال مسلّم نقل كرده و مخالفى نقل نمى 
كند و صاحب عروه هم وقتى مسأله را مطرح كرده هيج يكك از فخ : مخالفت نكرده اند» يس در عدّه رجعيه مخالفى نداريم 


كه به حكم زوجه است و در واجب اجازه نمى خواهد. 
ادلّه: 

در عدّه رجعّه دو دليل داريم: 

١‏ قاعده المعتدّه رجعه كالزوجه: 


زن در عه رجعته مثل زوجه است كه اين قاعده از استقراء احكام مختلف در باب نكاح و طلاق جمع آورى شده استء مثلا 


مى تواند سر برهنه باشد و نفقه دارد و در منزل زوج مى ماند و ... 


البنّه ممكن است استثنائى داشته باشد ولى اصل يكى بودن معتدّه رجعيّه و زوجه است. ما در زوجه كفتيم حجٌ مندوب را بدون 


اجازه شوهر نمى تواند» در معتدّه رجعيّه هم همين را مى كوييم. 


ا[ روايات: 


جهار روايت داريم كه بعضى مطلق استء يعنى فرقى بين واجب و ندب و مطلقه رجعته و بائنه نمى كذارد و بعضى مقيّد و 


«وبإسناده عن أحمد بن محمرد بن عيسىء» عن أبى عبداللّه البرقى» ععمن ذكره (مرسله است) عن منصور بن حازم (صاحب 
جواهر (5) و مرحوم آقاى حكيم (41 صحيحه مى كويند در حالى كه روايت مرسله است و وجهى براى فرمايش اين دو 
بزركوار نداريم) قال: سألت أبا عبدالله(عليه السلام)عن المطلقه (مطلق است و رجعى و بائن ندارد) تحب فى عدّتها؟ قال: إن 


كانت صروره (حج واجب است) حيّجت فى عدّتها و إن كانت حتجت فلا تحي حتّى تقضى عدّتها.» (25 
ص: ا 


١ ح]١ 1-١‏ باب 8٠‏ از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 
1-5[ ؟آج /الء ص 00م. 


*-[ #]ج ٠١‏ ص 770. 


فد الماك 0 باب ٠#ازابواب‏ وجوب الحج و شرائطه. 


مى توان حديث اوّل را با حديث دوّم تقييد كرد. 


«عن معاويه بن عمار (صحيحه) عن أن عبدالله(عليه السلام) فى حديث قال: لاتحجٌ (مطلق است) المطلقه (مطلق است) فى 
عدّتها.» 130 


ضعيف است) عن أبى عبدالله(عليه السلام) فى التى يموت عنها زوجها تخرج إلى الحج والعمره ولا تخرج الّتى تطلق (مطلق 
است و رجعى و بائن ندارد)... 502 


اين دو روايت معارض است و يكك روايت ديكر هم داريم كه از روايات معارض است كه در باب عدّه آمده است. 


زوجها.» 20 


يس در مجموع سه حديث معارض داريم. 


اكر در جمع بين اين احاديث از قاعده كمكك بكيريم جمع دلا-لى متصوّر است يعنى «لاتحجٌ) مراد مستحب و «تحيّع) مراد 
واجب است, به عبارت ديكر جمع بين اينها به تقييد اين است كه در واجب إذن لازم نيست و در مستحب اذن لازم است ولى 
اكر نسبت به طلالق رجعى و بائن بخواهيم استفاده كنيم» رجعى و بائن استفاده نمى شود و بايد از قاعده كمكك بكيريم كه 
مطلقه رجعيه به حكم زوجه است. 


١5 ص:‎ 


[-١‏ فاح 3 باب ٠ازابواب‏ وجوب الحج و شرائطه. 
ماع ع باب ٠ازابواب‏ وجوب الحج و شرائطه. 
"-[ /ا|أوسائل» ج 6ح 3 باب "3 ازابواب العدد. 


يس قيد وجوب و استحباب را از خود روايات استفاده مى كنيم ولى قيد رجعى و بائن بودن را بايد از خارج استفاده كنيم. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ١1"‏ آذر ماه 488/٠8/11‏ 


0 30010 ع1 0011ملاك5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
”7 _ادامه مسأله 7ه 


بحث در مسأله 1 از مسائل استطاعت به حكم ششم از احكام هشت كانه رسيد. آيا زنى كه در عدّه است براى حي مستحبى 
اجازه زوج را لازم دارد؟ در حجٌ واجب كه لازم نيست ولى در حج مستحب حِككُونه است؟ بيان شد كه عدّه سه كونه است: 


رجعيّه» بائن و وفات. 


در عدّه طلالق رجعى اجازه لازم استء دليل اوّل اين بود كه المطلقه الرجعيه بحكم الزوجه,ٌ يس همان كونه كه زوجه لازم 
بود اجازه بكيرد مطلقه رجعتّه هم بايد اجازه بككيرد. 


دليل دوّم روايات بود كه بعضى مطلق بود و بعضى نهى مى كرد و بعضى بين حج واجب و مستحب فرق مى كذاشت» كه 
جمع بين آنها اين است كه حج واجب را مى تواند برود و حج مستحب نياز به اذن دارد ولى در روايات بحثى از رجعيّه نبود» 
جرا ما اين روايات را مقتّد به رجعتّه كرديم؟ قرينه داخلى در روايات نداريم ولى قرينه خارجى (حكم كلى) داريم كه مطلقه 


رجعته به حكم زوجه است كه با اين قرينه ما روايات را تقييد زديم. 


كن اشت مقس دنه اول سور ظطلفق البتعد لال كنعب اند ترفاهنة لذ مع سوه من سنواقية ولاشريون إلا أن انق 
بفاحشه مبئنه) زنان مطلقه (به قرينه لاتخرجوهنٌ طلاق رجعى مراد است) را حق ندارند از خانه خارج كنند و خودشان هم حق 
ندارند از خانه خارج شوند» جون شارع مى خواهد اينها نزد هم باشند شايد آشتى كنند؛ به خصوص كه زن بعد از طلاق 


ص: ١7‏ 
حال تعبير «ولايخرجن» مى تواند حجَ زوجه را هم شامل شود كه يكك حكم تعدى اضافى است و مربوط به حق شوهر نيست» 
يس اككر اذن زوج هم باشدء نبايد برودء حال اكر ما باشيم و اين آيه و دليل ذيكرق نداش باشيم» زوجه نبايد حج برود. بنابر 


سوره طلاق استفاده مى شود كه نه خود مى تواند خارج شود و نه زوج مى تواند او را خارج كند. 


إن قلت: وضع مطلقه رجعيّه از زوجه واقعى هم سخت تر مى شود جون دو ممنوعيت دارد» آيا مى شود مطلقه حكمش از 


زوجه سخت تر باشد؟ 


قلنا: بله جون شارع در نظر دارد كه او را به زوجت بركرداند واين حكم اضافى براى اين است كه سبب آشتى شود. 


روايات ما به اين جا كه مى رسدء مى كويد حج واجب را مى تواند برود واكر آن روايات نبود» آيه اوّل سوره طلاق ممكن 
بود جلوى ما را بكّيرد. 


اللّهم الآ أن يقال: منظور از «ولابخرجن من بيوتهن» اين است كه به طور كلى قطع رابطه نشود ولى اين كه با اجازه به حج برود 
عدّه طلاق بائن: 

فرض كنيد زوجه را طلاق خلع داده آيا مى تواند به حج برود؟ در حج واجب كه مى توانست» حجخ مستحب را هم مى تواند 
بدون اذن برود» جون طلااق بائن به معناى قطع رابطه كامل است و شوهرى نيست كه اجازه او را بخواهدمٌ ولى بعضى از 
روايات سابقه كه مى كفت در حج مستحب بدون اذن زوج نرود» اطلاق داشت و شامل بائنه مى شد وليكن ما اطلاق را با 


قرائنى كه ذكر شدء مخصوص رجعيه دانستيم» يس اطلاق روايات كذشته شامل بائنه نمى شود. 


ص: ع1 


عه وفات: 


در عدّه وفات هيج خلافى نقل نشده و كسى زن را در عدّه وفات از رفتن به حي مستحب منع نكرده و تنها مخالف احمد حنبل 
استء يس فقهاى عامّه هم قبول دارند كه متوفى عنها زوجها مى تواند حي مستحب را بجاى آورد. 


ادلّه: 
_١‏ قطع رابطه زوجّت: 


زن متوفى عنها زوجها رابطه اش با شوهر قطع شده و از شوهر بيككانه و اجنبى استء الا فى بعض الاحكامء به عنوان مثال زوجه 
مى تواند به صورت و بعضى اندام زوج نككاه كند ولى نككاه به عورت جايز نيست و اين كه كفته شده زن و شوهر مى توانند 
هم ديكر را غسل دهند» بعضى مى كويند احتياط اين است كه من وراء الثياب باشد» يس رابطه زوجيت قطع مى شود و وقتى 
رابطه قطع شد زن آزاد است. 


"_روايات: 
روايات متعدّد است: 


«٠عن‏ أبى هلال (به قرينه صفوان أبى هلال راضى و از مجاهيل است» يس سند ضعيف است) عن أبى عبدالله(عليه السلام) فى 
التى يموت عنها زوجها تخرج إلى الحجّ والعمره (اطلاق دارد و حج واجب و مستحب را شامل است كه حج واجب مسلم است 
و نياز به بيان ندارد).» ل0) 


يس زن در عدّه وفات مى تواند حج بجاى اورد. 
٠‏ عن داوود بن الحصينء عن أبى عبدالله(عليه السلام) قال: سألته عن المتوفى عنها زوجها قال: تحج وإن كانت فى عدّتها.»(؟) 


«عن زراره قال: سألت أباعبدالله (عليه السلام) عن المرأه التى يتوفى عنها زوجها أتحجٌ؟ فقال: نعم) (بعد از عدَّه كه سؤال ندارد 


حون بعد از عدّه آزاد استء لابد منظور در حال عدّه است). (25 


١8 ص:‎ 


[1-١‏ ااح ع" باب 34 ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


7[ ]اج 3 باب ا3 ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


اعبدالك بن حعفر فى قرت الأستاد (و و سئد قرب الاستاذ بحث اسنت و يعضتى ال وجال زيبرسؤال اسث) قال سألت أبا 
عبدالله(عليه السلام)عن المتوفى عنها زوجها تحيّ فى عدّتها؟ قال: نعم» وتخرج وتنتقل من منزل إلى منزل. )١(‏ 


بحثى در اين جاست كه زينت براى زن در عدّه وفات حرام استء حال علاوه بر حداد (تركك زينت) آيا خروج از خانه هم 
جايز است؟ بعضى قائلند نمى تواند خارج شود ولى رواياتى داريم كه مى كويد مى تواند خانه را رها كرده و به خانه ديكر 
برود. در روايت آمده كه على (عليه السلام) در داستان امّ كلثوم _ كه محل بحث است _ دست ام كلثوم را بعد از مركك عمر 
كرفته واز خانه او خارج كرده وبه خانه آورد. ينج روايت ديككر هم داريم كه در باب 7" از ابواب العدد است (عنوان باب 
«جواز حج المرأه فى عدّه الوفاه؛ است). 


روايت اول در مورد حج نيست ولى ينج روايت ديكّر همه در مورد حج است. در روايت اوّل راوى مى يرسد زنى كه شوهرش 


از دنيا رفته مى تواند از خانه خارج شود؟ امام مى فرمايد: بله. 

١‏ قال (صدوق) وفى خبر آخر قال: لا بأس أن تحب المتوفى عنها فى عدّتها.» (؟) 

عن عبدالله بن بكير (روايت قرب الاسناد است) قال: سألت أبا عبدالله (عليه السلام) عن التى يتوفى زوجها تح؟ قال: نعم.) 
2 


ص: ع١‏ 


[1-١‏ يذه 0 باب ا3 ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 
؟-[ ه] وسائل» ج 6ح 3 باب 7" ازابواب العدد. 
بوك 1 ماح رذ باب رذرة از ابواب العدد. 


دعن عبيد بق ؤرارهء عق أبى عبدالله(عليه السلام) فى المتوفى عنها زوجها أتحجٌّ وتشهد الحقوق؟ قال: نعم» )١(‏ 


١‏ عن عبيد بن زراره؛ عن أبى عبدالله(عليه السلام) قال: سألته عن المتوفى عنها زوجها تخرج من بيت زوجها؟ قال: تخرج من 
بيت زوجها وتحج.) 0 


عن الحلبى» عن أبى عبدالله(عليه السلام) قال: سئل عن المرأه يموت عنها زوجها أيصلح لها أن تحب أو تعود مريضاً؟ قال: نعم 


مجموع اين روايات دليل روشنى بر جواز است. 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
ع" _ادامه مسأله 7ه 
«حديث اخلاقى: راستكويى) 


قال ابوعبدالله(عليه السلام): من صدق لسانه زكى عمله ومن حسنت ثيته زيد فى رزقه ومن حسن برّه بأهل بيته مدّ له فى عمره. 
الع 


ترجمه حديث: 
امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: 


كسى كه راست بككويد اعمالش ياكك مى شود و كسى كه يتش خوب باشدء خدا روزى او را زياد مى كند و كسى نسبت به 
خانواده اش خوشرفتارى و نيكى كند. خدا عمرش را طولانى مى كند. 


در اين روايت به سه نكته اشاره شده است: 
١‏ رابطه ياكى عمل با صداقت كفتار: 


ص: /ا 1١‏ 


-١‏ 1 “اح و3 باب اوفرة از ابواب العدد. 


7- 1 لماح م6 باب اوفرة از ابواب العدد. 


3[ ذإح 32 باب رةه از ابواب العدد. 
]١ [-*‏ وسائل ج 15.؛ ح *؛ باب ١8‏ از ابواب احكام العشره. 


رابطه اين دو روشن است جون اكر عمل خلاافى انجام دهد و بخواهد راستش را بكويد. رسوا مى شود. يس جون 
راستكوست. ناجار است خلاف نكند. به عنوان مثال اكر كاسب بازار راستكو باشدء نمى تواند جنس تقلبى بفروشد يا كم 
فرشي كتدا “ينان رايشكر :هون انث اعمالتئ را باكث كد 


جوانى خدمت بيامبر آمده و عرض كرد آلوده كناهانم» جه كنم؟ حضرت فرمود: دروغ نككوء عرض كرد قول مى دهم, 
خواست مرتكب خلاف شود يادش آمد كه به حضرت قول داده؛ كه اكر انجام دهد ناجار است به ييامبر دروغ بكويده بنابر 


اين آن را تركك كرد و همين باعث شد كه ياكك شود. 


در آستانه انتخابات دروغهاى بسيارى كفته مى شود, اكر دروغ نككويند و كارهاى غير ممكن را به عنوان برنامه معرّفى نكنندء 


اوم باشند تا تمام اعمالشان ياك شود, جرا كه آلودكى هاى عمل به واسطه آلودكى هاى زبان است. 
هر بيامبرى هم كه مبعوث شده دو برنامه داشته: صدق اللسان و أداء الامانه» اين جزو دستورات تمام ييامبران خدا بوده است. 
بايد توججّه داشت كه حتّى در مقابل بدرفتارى ديكران با خوش خلقى برخورد كردن سازنده ترراست. 


مدّعيان حقوق بشر هم جون دروغ مى كويند اعمالشان آلوده است. ابتدائى ترين حقوق بشر اين است كه به مقدّسات يكك 
بلك اماك تكدد ون انها رصا تاس كنشد ونه نكا عاق يضرت يه تاساك سجلباناة اعانك سي كن اا شاه 


هائئ انساقت اسنت و انها فى خؤاهيل اها ولد كئ ميشالمت آميز:ؤاشته باشند؟! 


١/8 ص:‎ 


است. يس بايد هيتاماثان دست به دست هم دهند,ٌ اخيراً نشانه هايى از بيدارى در جوامع اسلامى ديده مى شود تا مسلمانان با 


تقويت رابطه ها بتوانند در برابر دشمنان كينه توز بايستند. 
"_ رابطه حسن تبت با وسعت روزى: 


اين بخش از حديث راه فزونى رورى را نشيانت داده و آن را در ثيت خوب دائنسته أست» بعتي ١‏ كر امكاناتى بدست آوردى. 


قصد خير داشته باش و خدا هم با لطف خود روزيت را زياد مى كند. 
درطا بك وصاوام ع جر 


راه بدست آوردن عمر طولانى خوش خلقى با خانواده است و اهانت و تحقير و توهين در خانه يسنديده نيست. ييامبر در تشييع 
جنازه يكى از اصحاب حاضر شد و فرمود به قدرى ملائكك به تشييع آمده اند كه همه جا ير شده ولى بعد از قرار دادن او در 
تلوحو عدم بكظورقي تكن مكدر انو سداقة حطان يرك بفرفزد قار فى دكي به اونواوة نهذ كفعه ذني] د اخل دز 


خانه بوده است. 

روايت منصور بن حازم را صاحب جواهر» صاحب مدارك» صاحب حدائق و مرحوم آقاى حكيم صحيحه دانسته اند ولى 
بعضى آن را ضعيف دانسته اند» تصور ما اين است كه يكى از بز ركواران از روى خطا و اشتباه آن را صحيحه ناميده و ديكران 
هم به تبع آنها جنين كرده اند. 

بحث در مسئله 07 به اينجا رسيد كه آيا زن در عدّه وفات مى تواند حم بجاى آورد (جه واجب و جه مستحب؟؟ روايات 


متعدّدى _ نه روايت خوانده شد _ كه مى فرمود كسى كه در عدّه وفات استء مى تواند حج بجاى آورد (جه واجب و جه 


١ ص:‎ 


در اينجا نيز بحثى مانند بحث در عدّه رجعيّه داريم. در عدّه رجعيّه خروج از منزل براى حج مستحب دو مشكل داشت: 
_١‏ خروج از منزل بدون اجازه 


١‏ مطابق بيان قرآن مجيد در آيه اوّل سوره طلاق (ظاهر لايخرجن در آيه) زن در عدّه رجعئنه نبايد از خانه خارج شود كه 


ربطى به اجازه شوهر ندارد و زن ممنوع الخروج است. 


روايات متعدّد هم داريم كه اككر براى كار واجب بيرون مى رود زود بركرددء يس اين يكك حكم شرعى اضافه است. روايتى 
هم از ابوهلال داشتيم كه مى كفت زن در عدّه رجعيّه نبايد به حج برودء جون خدا مى فرمايد و بعضى مطابق آن فتوا داده اند 
كه ولو شوهر اجازه دهد زن مطلقه رجعيّه نبايد برودء اكر جه ما توجيه كرديم ولى توجيه خلاف ظاهر است يعنى ولو شوهر 


اجازه دهدء. نبايد برود. 


حال شبيه اين بحث در عدّه وفات استء آيا در عدّه وفات زن حق دارد از خانه اش خارج شود؟ جند روايت داريم كه نبايد 
برود واككر خروج واجب بود زود بركرددء كأنْ رسم عزادار اين است كه اين جهار ماه وده روز در خانه اش باشدء همان 


كونه كه حداد (تركك زينت) در اين جهار ماه و ده روز بر زن واجب است عدم خروج از بيت هم واجب است. 


كمتر كسى فتوا به وجوب داده ولى صاحب حدائق فرموده واجب استء مككر در ضرورت. مرحوم صاحب جواهر وقتى وارد 
اين بحث مى شود مى فرمايد صاحب حدائق به حرمت خروج قائل استء بعد به او حمله مى كند و از او تعبير به «بعض من فيه 
اختلال الطريقه» ياد مى كند. 


ص: 16 


از طرف ديكر رواياتى هم داريم كه اجازه مى دهد و تعداد روايات اجازه دهنده بيشتر است. حدود 0 روايت ناهى و١١‏ 
روايت مجيز است و در هر دو طرف روايات معتبر وجود دارد. در تعارض اين دو دسته روايات جه كنيم تا تكليف اين بحث 


در حج روشن شود كه به حج مستحبّى نرود. 
روايات را بايد بيان كنيم تا هم تكليف باب عدّه روشن شود وهم باب حج. 


عن انق أن ستورو هن أبى عي اللةااعلية السلام) قال: سألته عن المتوفى عنها زوجهاء قال: لاتكتحل للزينه (براى مداوا اشكال 


«عن أبى العباس قال: قلت لأبى عبدالله(عليه السلام) المتوفى عنها زوجها قال: لا تكتحل لزينه ولا تطتيب ولا تلبس ثوباً مصبوغاً 
ولاتخرج نهاراً ولا تبيت عن بيتها.» (؟) 


٠‏ عن أبى بصير (سند معتبر است) عن أبى عبدالله(عليه السلام) قال: سألته عن المرأه يتوفى عنها زوجها وتكون فى عدّتها أتخرج 
فى حقٌ؟ فقال: ان بعض نساء النبى(صلى الله عليه وآله) سألته فقالت: إِنّ فلانه توفى عنها زوجها فتخرج فى حق ينوبها فقال لها 
وعول ايان الله لكد و 1001ث1 اقتو كنرك قي 817 أ بس فيك ازاك لمر مسد ا اذام فى عنها روهيا ا خنلات ور ةا 
بها خلف ظهرها (حيوانى را مى كرفت يشت سرش مى انداخت كنايه از اين كه از دنيا صرف نظر مى كرد) ثم قالت: لا أمتشط 
ولا أكتحل ولا أختضب حولا كاملا وإِنّْما أمرتكنٌ بأربعه أشهر وعشره أيَام ثم لاتصبرن ولا تمتشط ولاتكتحل ولا تختضب ولا 
تخرج من بيتها نهاراً ولا تبيت عن بيتها (در زمان جاهليت يكك سال جنين مى كردند حال جهار ماه و ده روز زن نمى توانيد 
صبر كنيد) فقالت يا رسول الله فكيف تصنع إن عرض لها حقّ؟ فقال تخرج بعد زول الشمس وترجع عند المساء فتكون لم تبت 
عن بيتها قلت له فتحجٌ قال: نعم» (حج واجب مراد است). (1) 


فض اذا 


[1-١‏ ] وسائل» ج 6ح 3 باب 4ازابواب العدد. 
1-١‏ ]اح * باب 74 از ابواب العدد. 


*-[ ع]ح /ء باب 3 از ابواب العدد. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١//‏ آذر ماه /9/11٠/28م‏ 


0 30010 ع 0011ملاك5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
ه"'_ادامه مسأله 7ه 


بحث ذر مسأله ١‏ به حج زن معتدّه به عدّه وفات رسيد. آيا زن در عدّه وفات مى تواند حي واجب يا مستحب بجاى آورد؟ 
على القاعده بايد بتواند حي واجب بجاى آورد» جون از عدّه رجعيّه بالاتر نيست و زن در عدّه رجعيّه مى توانست حج بجاى 
ووذ ولى مشكل ديكرق در عدّه وفات داشتيم و آن اين كه آيا زن در عدّه وفات مى تواند از خانه خارج شود؟ روايات 
مختلف بودء بعضى از روايات مى فرمود زن در عدّه وفات نبايد از خانه خارج شود و حتّى در ضرورتها اكر از خانه خارج 
شدء شب به خانه بركردد كه اين روايات ناهى از خروج بود واكر مطابق آنها عمل كنيمء نبايد به حج واجب و مستحب برود» 


منتهى تعارض بين ادله وجوب حج با ادلّه عدم خروج از خانه بيش خواهد آمد. 
تعدادى از روايات ناهيه در جلسه قبل بيان شد و دو روايت ديكر را در اين جلسه مطرح مى كنيم: 


١‏ قال: ممما ورد من صاحب الزمان(عليه السلام) إلى محمد بن عبدالله بن جعفر الحميرى فى جواب مسائله حيث سأله عن المرأه 
يموت زوجها هل يجوز لها أن تخرج فى جنازته أم لا-؟ التوقيع: تخرج فى جنازته وهل يجوز لها وهى فى عدّتها أن تزور قبر 
زوجها أم لا؟ التوقبع: تزور قبر زوجها ولا تبيت عن بيتها.» ١(‏ 


ص: له ١‏ 
]١ [1-١‏ وسائل ج 6ح ى باب 77 از ابواب العدد. 


عن محمد بن مسلم قال: جاءت امرأه إلى أبى عبداللّه تستفتيه فى المبيت فى غير بيتها وقد مات زوجها فقال: إِنّ أهل الجاهلته 
كان إذا مات زوج المرأه أحدّت (حداد داشت) عليه امرأته اثنا عشر شهراً فلا بعث الله محم دا(صلى الله عليه وآله) رحم 
ضعفهنٌ فجعل عدّتهنٌ أربعه أشهرٌ وعشراً وأنتنّ لاتصبرن على هذا» (ظاهراً نبايد از خانه خارج شوند ولى احتمال كراهت هم 
هست» جون لحن روايت كراهت است). 212 


مهم اين است كه در مقابل روايات ناهيه روايات مجوّزه متعدّدى داريم كه با صراحت اجازه خروج مى دهد كه حدود دوازده 
روايات است كه در بين آنها صحاح و غير صحاح موجود است ولى روايات متضافرند. 


(احادى ين على بن الحسوه بأسكادة عن عر ان الناباطى (سكة مض انتق) عن أى عبدد الله عليه السلام) إِنّه سأله عن المرأه 
يموت عنها زوجها هل يحل لها أن تخرج من منزلها فى عدّتها؟ قال: نعم وتختضب وتكتحل وتمتشط وتصبغ وتلبس المصبغ 
(لباس زينتى) وتصنع ما شاء بغير زينه لزوج.) 2710 


دلالت حديث بر جواز خروج از بيت روشن استء ولى از آن جا كه محرّمات را اجازه داده مسأله مشكل مى شود. جون لباس 


زينتى و كحل و... ازجمله احداد و مسلّم ممنوع است : مككر اين كه ذيل» را قرينه بككيريم كه لغير زوج مراد است يعنى براى 


خودش خوشش مى آيد زينت و آرايش كند. بنابر اين با روايات حداد منافات ندارد. 


«عن سليمان بن خالد قال: سألت أباعبدالله (عليه السلام) عن إمرأه توفى عنها زوجها أين تعتدٌ فى بيت زوجها تعتدٌ؟ أو حيث 
شاءت؟ قال: حيث شاءت ثم قال: إِنّ علتاً(عليه السلام) لما مات عمر أتى أمٌّ كلثوم فأخذ بيدها فانطلق بها إلى بيته.» (*) 


ص: ١8‏ 
[1-١‏ ك'اح "”, باب 75 از ابواب العدد. 


7 1 "ا ل باب 39> از ابواب العدد. 


*-[ع] ح ١‏ باب 77 از ابواب العدد. 


در مورد ام كلثوم اختلاءف زيادى است: بعضى از اصلء روايت را ثابت نمى دانند يعنى ازدواج واقع نشيو بعضص دبكر 
معتقدند ازدواج شد ولى به عروسى منتهى نشد كروه ديكر معتقدند ازدواج و عروسى شد ولى از باب اجبار و ناجارى بود 


الآن بعضى از اهل سنت روى اين روايات اصرار دارند كه ثابت كنند بين على (عليه السلام) و عمر اختلافى نبوده است. 


آيا روايت دلالت بر جواز خروج از بيت دارد و آيا مفهومش اين است كه مسافرت هم مى تواند برود؟ از حديث به صراحت 


مسافرت براى حج را نمى توان استفاده كرد و فقط جواز بيتوته را دارد. 


١‏ (على بن حكم مشترك است) عن العلا بن رزين» عن محمّرد بن مسلم؛ عن أحدهما(عليهما السلام) قال: سألت عن المتوفى 
عنينا يجيا ابه اذ قالع ضرف ناوث لاديف هي وهنا ابو ووا تقول فاق مطتويية ادل أشك كه مدر در 
مطلوب دلالت دارد). (03) 


السلام) قال: سألته عن المرأه المتوفى عنها زوجها تعتدّ فى بيتها أو حيث شاءت؟ قال: بل حيث شاءت (ادامه حديث در مورد 
داستان ام كلثوم است)... 52 


عن عبداللّه بن سليمان قال: سألت أباعبد اللّه(عليه السلام) عن المتوفى عنها زوجها تخرج إلى بيت أبيها وأمّها من بيتها إن 
شاءت فتعدن؟ فقال: إن شاءت أن تعتد فى بيت زوجها اعت وإن شاءث اعت ف :بيت اهلها ولا تكمل ولا تلبس حلي 20 


١8 ص:‎ 


[1-١‏ فاح 3 باب زذرة از ابواب وجوب العدد. 
7- 1 ماح 0 باب زفرة از ابواب العدد. 


بوك 1 الاح ع باب زفرة از ابواب العدد. 


آيا سؤال ازاين است كه در خانه شوهر باشد يا خانه يدر هم مى تواند باشد» يس اين كه آيا مسافرت باشد محل بحث است. 


«عن أبى عبدالله(عليه السلام) فى المرأه المتوفى عنها زوجها هل يحل لها أنْ تخرج من منزلها فى عدّتها؟ قال: نعم» (اطلاق 


« قال (صدوق): وفى خبر آخر لا بأس أن تحج المتوفى عنها فى عدّتها وتنتقل من منزل إلى منزل» (حج واجب و مستحب را 
قامل است)(4) و عبدالله دج جعفر قن قري الأشتاد ىشالت أباعبة اللدزعليه السلام) عن التى يتوفى زوجها تحجّ؟ قال: نعم 
وتخرج وتنتقل من منزل إلى منزل.2 ١ 11١1‏ عن عبيد بن زراره» عن أبى عبداللّه(عليه السلام) فى المتوقى عنها زوجها أتحجّ 
وتشهد الحقوق؟ قال: نعم» (مطلق است). ]1١١[‏ 

١‏ وبالأسناد عن عبيد بن زراره» عن أبى عبدالله(عليه السلام) قال: سألته عن المتوفى عنها زوجها تخرج من بيت زوجها؟ قال: 
تخرج من بيت زوجها تحب وتنتقل من منزل إلى منزل.» ]1١7[‏ 

«عن الحلبى (صحيح السند) عن أبى عبدالله(عليه السلام) قال: سئل عن المرأه يموت عنها زوجها أيصلح لها أن تحج أو تعود 
مريضاً؟ قال: نعم تخرج فى سبيل اللّه (اشاره به حج) ولا تكتحل ولا تطيب: [17) 

«عن محمّد بن مسلم قال جارك امراء إلى أن كد الله عله السلام)تستقيه فى المبيت فى غير بيتها» (امام صادق (عليه السلام) 


فرمود در زمان جاهلكّت زنان شوهرمرده ١7‏ ماه صبر مى كردند» شما نمى توانيد جهار ماه و ده روز صبر كنيد). 1١1‏ 
ص: ١66‏ 


١-81]ح‏ كك باب 8 از ابواب العدد. 


روايات ناهيه» متعدّد ولى تعداد روايات مجوّزه بيشتر بود ودر هر دو طايفه روايات صحيحه وجود داشت ولى در روايات 
مجوّزه تعداد روايات صحيحه بيشتر بود. در مقام تعارض ابتدا سراغ ‏ جمع دلالى مى رويم. - جمع دلالى در ما نحن فيه ممكن 
است به اين بيان كه روايات ناهيه را حمل بر كراهت مى كنيم كما اين كه مشهور قائلند كه اككر حج باشد لابد مراد اقلّ ثواباً 
است اين جمع شايع و متعارف است واز قبيل جمع بين ظاهر و نص استء جون روايات ناهيه ظهور در حرمت دارد و نص 


نيست ولى روايات مجوّزه نص در جواز است و نمى توان حمل به حرمت كرد. 


فتوابى و هم شهرت روايى با روايات مجوّزه است. 


دوّمين مجح مخالفت عامّه است,ء در ما نحن فيه تمام عامّه متفقند كه در عدّه حج جايز نيست» يس روايات ناهيه را مى توان 


سوّمين مر ججح موافقت كتاب الله اسك كه راد دو اباك هوه ره عش 


دو مسثئله براى ما حل شد: 

١‏ زن در عدّه وفات مى تواند به خانه ديكر و يا به زيارت خانه خدا برود. 

؟"_ در زمان عدّه وفات مى تواند از خانه خارج شود ولى بهتر آن است كه در عدّه از خانه خارج نشود. 
حال بنابر اين كه جايز نباشد از خانه خارج شودء آيا حرام تكليفى مرتكب شده يا باطل است؟ 


ص: 6 
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ع" _ادامه مسأله ٠ه‏ 
قبل از ورود به بحث دو نكته لازم به ذكر است: 


طولايى داشته و در مسائل تاريخى هم آكاه بوده» منكر اصل اين قضييِه شده است و مى كويد اين روايت را «زبير بن بكار» كه 
از دشمنان امير مؤمنان بوده نقل كرده است» يس اصل قضيه زير سؤال است و شاهد آن اين كه در شاخ و بركهاى قضيه از 
قبيل مهرء فرزند» وقوع عروسى و... دوازده قول وجود دارد كه نشان مى دهد اين مسأله اساس نداشته است واكر در روايات 


آمده يا سند اشكال داشته يا از باب تقيّه بوده است. 


ب __روايت «منصور بن حازم» را كه يبش از اين مطرح شدء حدود هفت نفر صحيحه دانسته اند و بسيارى هم آن را مرسله 


دانسته اند» حال با وجود ارسال سند حطور عدّه اى روايت را صحيحه دانسته اند؟ توجيهات متعدّدى كفته شده كه از جمله 


توجيهات اين است: 
١‏ برقى ثقه است و از غير ثقه نقل نمى كند. 


كلناة تقل ثقه وليل برتوثاقك ةو حعوة ابح ا صبير كه عريزلاة اودرا كن دالند كاد ار عضن كذانين تقل كرذه انس 


نقل كرده است. 

ص: /ا ١‏ 

"_ طريق شيخ در تهذيب به منصور بن حازم صحيح است. 

قلنا: طريق مسند او صحيح است كه تمام روات نقل شده است و آن طريق غير از طريق ابوخالد است كه ارسال دارد. 


كابراين روايث بكك معشاست و تصوؤن ما اين اسث كه يكن از بز ركان روايت را صحيحه ناميده و ديكران روي اعتمادى كه 


دأشعه انث روانت رزاسحيكه دامع اتلد 


مرحوم آيه الله خويى روايت را صحيحه نمى داند و راهى براى توجيه نقل كرده و مى فرمايد: محتواى حديث منصور در 


روايات معتبر آمده است ولى اين دليل بر صحيحه شدن روايت نمى شود. 


بحث در مسأله "0 در حب زن معتدّه بود. 


فرع: اككر در موارد نهى شده (مثل حجّح مستحب و به احتمالى حي واجب معتدّه رجعته) زن با اين نهى مخالفت كرده و به حج 
برودء آيا اين نهى دليل بر فساد است يا نهى تكليفى است و موجب فساد نمى شود و فقط كناه كرده است؟ 


اصحاب ما كمتر متعرّض اين مسأله شده ولى عامه متعدض شده اند و معتقدند كه موجب فساد نمى شود و در مورد عدّه وفات 
بااين كه معتقدند هيج ححجى را نبايد بجاى آورد؛ در عين حال كفته اند كه اككر زن در عدّه وفات حج بجاى آورد كار 
حرامى مرتكب شده ولى حج او صحيح است. 

ما معتقديم كه بايد منشأ نهى بررسى شود كه آيا منشأ نهى در عدّه رجعى حقٌّ زوج است يا وجودش در بيت حقّ زوج است يا 


خروج از بيت حرام است؟ به عبارت ديككر كونه فى خارج البيت حرام است يا بودنش در خانه لازم است؟ 


١08 ص:‎ 


اكر كفتيم بودنش در خارج خانه حرام استء در اين صورت وقوفش در عرفات حرام است و اجتماع امر و نهى است و موجب 
فساد مى شود. اما اكر كفتيم كه زوجه بودنش در خانه لازم بوده» حال كه بيرون آمد يكك كار خلاف انجام داده ولى وقوف 
در عرفات خلااف تازه اى نيست و از قبيل جايى است كه امر به شىء (بودن در خانه) نهى از ضدٌّ خاص (وقوف در عرفات) 


اكر مااين مسأله را در مورد زوجه يياده كنيم» يعنى زن شوهردار بدون اجازه زوج حج مستحبى بجا آوردء آيا حج مستحبى او 
صحيح است؟ در ياسخ مى كوييم شوهر سه حق دارد كه يكى استمتاع است و زوجه با حق استمتاع و تمكين مخالفت كرده و 


رفته است» يس وقوفش در عرفات اشكال ندارد. جون امر به شىء نهى از ضدّ خاص نمى كند. 


أضف إلى ذلككء كه اكر شوهر در شرايطى بود كه توانايى استمتاع ندارد» جرا حج باطل باشد ولى اككر مزاحم حقّ خروج از 
بيت ويا مزاحم حقّ اسكان باشدء آيا در اينجا حج فاسد است؟ فاسد نيست» جون امر به شىء نهى از ضدّ خاص نمى كندء 
بنابراين قائل شدن به بطلان هم در زنى كه شوهر دارد و بدون اذن شوهر به زيارت مستحب رفته وهم در مورد زنى كه در 


عدّه است و نبايد از خانه خارج شود دليلى بر فساد نداريم. 


مكر اين كه بكُوييم ذات وجود در خارج از خانه مثل وقوف در عرفات و منى و... حرام است كه در اين صورت منهى عنه و 
مأمور به متّتحد مى شود واين مأمور به قابل تقرّب إلى الله نيست؛ حال اكر اين صورت ثابت شودء حرمت تكليفى است نه 


حرمت وضعى. 


١04 ص:‎ 


مرحوم امام مى فرمايد: 

والمنقطعه كالدائمه على الظاهر. 

ظاهر اين است كه عقد منقطع در اين احكام مانند عقد دائم است يعنى در حالى كه زوجه منقطعه يا در عدّه نكاح منقطع (عدّه 
در حال نكاح موقت حج واجب جان اسقه :وعد وفات. حكر ته امنت ؟ همان احكام عدّه وفات در اينجا نيز جارى است» 
مرحوم امام هم مى فرمايد على الظاهر بين اين دو فرقى نيست. سؤال اين كه جرا مرحوم امام على الظاهر مى فرمايد در حالى 
كه هر جه در دائم است در موقّت هم هست ,م مرحوم امام كدام را مى كويد آيا زمانى را كه در زوجت است مى كويد كه 


على الظاهر نمى خواهد, واكر منظور ايشان جايى است كه در عدّه باشد كه در اين صورت به طريق اولى بايد جايز باشد و 


على الظاهر نمى خواهد. 


آيا اطلاسق ادله عدم خروج زن از منزل در عدّه وفات شامل عقد موقت هم مى شود؟ در مورد عقد منقطع روايتى نداريم و 
روايات مطلق بود. 
كوييم «ازواج» شامل زوجه در نكاح موقت مى شود و اغلب احكام زوجت را داراست و عمدتاً جند حكم جارى نمى شود 


حقّ القسمء ارث» نفقه.... حال كه زوجه شد روايات مطلق است و زوجه دائم و موقت را شامل مى شود. 


١6 ص:‎ 


وامّا اين كه بكويند روايات به زوجه دائم انصراف دارد جون فرد غالب است و زوجه منقطعه فرد نادر است/مْ مى كوييم فرد 
نادر نبوده و رايج بوده است. بنابراين اطلاق روايات شامل جنين زوجه اى مى شود و «على الظاهر) مرحوم امام به بعضى از اين 


ص 
موارد برمى كُردد. 
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0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

30 _ادامه م 87 وام "ه (اشتراط وجودالمحرم...) 

بحث در مسأله ”0 به حكم هشتم رسيد. بيان شد كه در دو جا اذن زوج براى حي مستحب لازم است: 
١‏ زوجه 

"_زن در عدّه رجعيّه م در اينجا بحثى است كه مرحوم امام متعرّض آن مى شوند. 

حكم هشتم: 

مرعتوم امام :من فرفايد: 


ولاخرق فى اشتراط الإسذن بين أن يكون ممنوعاً من الاستمتاع لمرض ونحوه أو لام تفاوتى نمى كند كه زوج به خاطر بيمارى 
ممنوع از استمتاع باد يا نه بهعبارك ذركر معان نر احيت استمتاع نيست بلكه مطلقاً إذن زوج لازم است. 


همين مطلب را مرحوم صاحب عروه مطرح كرده و محشّين عروه هم غالبا با آن موافقند. 
مرحوم صاحب جواهر عبارتى دارند كه از آن عدم خلاف در مسأله استفاده مى شود: 


(زوج) ومن هنا أطلق المنع فى النص والفتاوى (از اين تعبير اجماع يا عدم خلاف استفاده مى شود). )١(‏ 


ص: ١2١‏ 
ات اعفن ا 


بنابراين زوجه با معتدّه رجعبه. إذن زوج را لازم دارد» خواه ددج قادر بر استمتاع باشد با نباشد م يغلا كلدي كه در زندان اشية: 


ادلّه: 


ما دو دليل براى عدم اشتراط امكان استمتاع داريم: 

:تياور_١‎ 

روايت داراى سه طريق معتبر است: 

_.١‏ طريق مرحوم شيخ 

"_ طريق مرحوم صدوق 

"_ طريق مرحوم كلينى كه هر سه به اسحاق بن عمّار مى رسد. 


« وعنه (موسى بن قاسم) عن إبن جبله (نامش عبداللّه واز ثقات است) عن إسحاق بن عترار» عن أبى الحسن (عليه السلام) 
(موسى بن جعفر يا امام رضا(عليهما السلام)) سألته عن المرأه الموسره قد حيجت حتّجه الإسلام تقول لزوجها أحتجنى من مالى 
أله أن يمنعها من ذلكك؟ قال: نعم (مطلق است خواه قادر بر استمتاع باشد يا نباشد) ويقول لها حقَّى عليك اعظم من حمّكك 
علي فى هذا.» )١(‏ 


در ذيل اين حديث صاحب وسائل طريق دوّم روايت را ذكر كرده و مى فرمايد: 


ورواه الصدوق باسناده عن اسحاق بن عمّار (سند صدوق به اسحاق بن عمّار طبق نقل جامع الرواه سند معتبرى است) مثله إللآ 


أنه قال: تقول لزوجها أحتجنى مرّه أخرى (روايت صراحت بيشترى در حجٌ مستحبى دارد). 
در ادامه طريق سوّم (طريق مرحوم كلينى) را ذكر كرده و مى فرمايد: 


و رواه الكلينى عن على الأشعرى» عن محمّد بن عبد الجبار» عن صفوان عن اسحاق بن عمار (ثقه و قريب هزار روايت در كتب 


أربعه دارد و كثير الروايه بودن دليل بر اعتبار روايات اوست) مثله بنابر اين رجال سند از سه طريق معتبر است. 


١26 ص:‎ 


[1-١‏ كاح 3 باب 49 إز ابواب وجوب الحج وشرائطه. 


"_ منافات با حقّ زوج 


منهاى روايت اين كار منافات با حقّ زوج دارد» جون زوج سه حى دارد: يكى استمتاع و ديكرى حق خروج از منزل و سوّمى 
حق اسكان است و رفتن به حجٌّ مستحب منافات با حقوق ديكر دارد ولو زوج توانايى استمتاع تداشقه باشل يس ١١‏ كن يكن ال 


حقوق سه كانه زوج از كار افتاد دو حق ديكر به قوّت خود باقى است و زوج مى تواند از دو حقّ ديكرش استفاده كند. 
نكته: 


١‏ آيااين حقوق سه كانه در زوجه منقطعه هست يا فقط حقّ استمتاع است؟ زوجه منقطع براى خروج از منزل اذن نمى 
خواهد و هر جا بخواهد ساكن مى شود مكر اين كه ضمن عقّد شرط كرده باشند كه از محل بحث ما خارج استء يس اكر 
زوج مانع از استمتاع داشته باشد. جرا زوجه نتواند به حجح مستحبى برودء بنابراين سزاوار بود مرحوم امام و صاحب جواهر و 


ديكران كه متعرّض مسأله شده اند زوجه موقت را استثنا مى كردندء جون حي او تعارضى با حق زوج ندارد. 


"_ آيااين حكم در معتدّه رجعتّه هم هست كه حتّى اذن زوج هم باشد, فايده ندارد» جون آيه مى فرمود «ولايخرجن» ولو اذن 


زوج باشد. در حج مستحب نمى توانند بروندك. 


مسأله 27: لا-يشترط وجود المحرم فى حجٌ المرأه إن كانت مأمونه على نفسها وبضعها كانت ذات بعل أو لا ومع عدم الأمن 
يجب عليها استصحاب (همراهى) محرم أو من تثق به ولو بالأجره ومع العدم (عدم محرم) لاتكون مستطيعه ولو وجد (محرم) 
ولم تتمكن من أجرته لم تكن مستطيعه (فرع اوّل) ولو كان لها زوج وادّعى كونها فى معرض الخطر وادّعت هى الأمن فالظاهر 
هو التداعى (هر دو ادّعاى امر وجودى دارند و يكى مدّعى امن و ديكرى مدّعى خطر است كه هر دو وجودى است) وللمسأله 
صور (كاه يكى داراى بين است و كاه هر دو بتبنه دارند و كاه يكى قسم مى خورد...) وللزوج فى الصوره المذكوره منعها بل 
يجب عليه ذلكك ولو انفصلت المخاصمه بحلفها أو أقامت البينه وحكم لها القاضى فالظاهر سقوط حقّه (فرع دوّم) وإن حيجت 


بلامحرم مع عدم الأمن صحح حيجها سما مع حصول الأمن قبل الشروع فى الإحرام. 


١ ص:‎ 


در الفقه على المذاهب الخمسه مى كويد كه اين بحثها براى زمانهاى كذشته بوده وامروز موضوعى ندارد. 

عنوان مسأله: 

آيا براى حب واجب يا حي مستحب وجود محرم لازم است؟ اين مسأله شديداً محل ابتلا است. 

در اينجا خاصّه مطلقاً شرط نمى دانند ولى عامّه كروهى شرط مى دانند و كروهى شرط نمى دانند. مسأله داراى سه فرع است: 
١‏ آيا وجود محرم شرط صبحت است يا شرط استطاعت؟ (مقام ثبوت) 


"_اكر اختلافى بين زوج و زوجه بيش آمد (مقام اثبات) زوجه مى كويد امن و امان است ولى زوج مى كويد من احساس 
خطر مى كنمء آيا قول زوج مقدّم است يا قول زوجه؟ 


"'_ على رغم همه اين امور اكر زوجه با وجود احساس خطر رفت و خطرى ييش نيامد» آيا حجش صحيح است؟ 
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«حديث اخلاقى: دعوت به خير با عمل) 


عن عبدالله ابن أبى يعفورء عن أبى عبدالله (عليه السلام) قال: كونوا دعاه للناس بالخير بغير ألسنتكم ليروا منكم الاجتهاد 
والصدق والورع. 12 


ص: عم ١‏ 


[1-١‏ ١]وسائل‏ ج ل ح ١‏ باب ازابواب العشره. 


لام در «ليروا؛ ممكن است لام امر يا لام جاره باشد» يعنى بايد ببينند يا اين كه تا ببينند. 
روايت مى فرمايد در عمل بايد اين سه جيز باشد تا ببينند و ايمان آأورند: 
_١‏ اجتهاد: 


از ريشه جهد وهر كونه كوشش و جهاد را شامل است جهاد علمىء اقتصادى, فرهنكىء جهاد با نفس يعنى ببينند كه شما در 
جهاد با دشمنء كمكك به مردم و جهاد با نفس جدّى و كوشا هستيد مثللاا خودش نمى تواند كمكك كند ولى به ديكرى توصيه 
مى كند كه به نيازمندى كمكك كند ويا دو نفر اختلاف دارند و كوشش مى كند تا صلح و صفا ايجاد كندمٌ يس تمام 
كوششها در اين اجتهاد جمع است. 


١؟_‏ الصدق: 


شرن اؤسة واشكرسة 

در تاريخ اسلام موارد متعدّدى داريم كه در سايه يكك عمل شايسته افرادى جذب و عاشق اسلام شده اند. 
" ورع: 

يرهيز از كناه» تقوى و يرهيز كامل تر ورع است كه يرهيز از شبهه ناكك ها را هم شامل مى شود. 


جرا روايت مى فرمايد مردم را با غير زبان دعوت كنيدء مككر عمل با زبان فرق دارد؟ جند تفاوت دارد: _١‏ سخن بيان كر اين 
نيست كه دل هم همان را بككويد ولى عمل نشان مى دهد كه از دل برخواسته و بر دل خواهد نشست» يس سخن داراى تأثير 


١ ص:‎ 


_"١‏ سخن در بسيارى از موارد باعث دلخورى مى شود هر جند مؤدّبانه كفته شود ولى عمل جنين نيست وقتى در يكك مجلس 
در ابتداى وقت نماز» به خواندن نماز اقدام مى كند, قطعاً در اطرافيان تأثير دارد. 


ما اكر بخواهيم در دنيا ييشرفت كنيم» بايد عمل نشان دهيم. در جهان مكانهايى مسلمان شده اند كه به كواه تاريخ حتّى ياى 
يك سرباز اسلام هم به آن جا نرسيده ولى مسلمان شدن آنها در سايه عمل افراد مسلمانى بوده كه در آن مناطق ساكن شده و 


مردم آن نواحى با مشاهده رفتار و كردار آنها مسلمان شده اند مثل: اندونزىء فيلييين» و... كه با جنكك فتح نشده ولى 


مردم كروه كروه مسلمان شدند آيه «يدخلون فى دين الله افواجاً» هم بعد از عمل بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در بخشش 
اهل مكه با آن همه جناياتشان نازل شده است. 


اسلام و تشبّع بيشرفت كرده و بيشرو شده است كه اين بهترين تبليغ است/ البتّه رسانه ها و تبليغات رسانه اى و سمينارها و 
كنككره ها در جاى خود و به مقدار معتدل خوب است ولى مهم عمل است يعنى نشان دهيم كه در سايه انقلاب جه بوديم و 


١8 ص:‎ 


اهل علم و روحانيت بايد به اين دستور بيش از ديكران يايبند باشند. تبليغ در ايام مختلف سال خوب است ولى در عمل اكر 
ببينند ما به اين برنامه ها يايبند هستيم اثر كذارتر است. كاه در فاميل يكك روحانى است ولى به كونه اى عمل كرده كه تمام 
جوانان فاميل علاقمند به دين و روحانيت شده اند و يكك نفر يكك فاميل را تحت تأثير قرار داده است. 


بحث در فرع اوّل از مسأله ”0 در اين بود كه وجود محرم در حج مرأه اككر از نظر جان و ناموس مأمونه باشد شرط نيست. 
بيان شد كه اصحاب بر اين معنا اتّفاق نظر دارند» همان كونه كه اتّفاق دارند اكر خطرى باشد محرم لازم است. 

عامّه دو مبنا دارند بعضى شرط دانسته و بعضى شرط نمى دانند. 

قبل از ورود به مسأله ينج نكته لازم به ذكر است تا محل بحث به طور كامل روشن شود: 


الااظاهو الي نيه التقراط اك ]بدك كاده درط مدع اسسة ولو 1 در امرو و اماق باش بو الا دوا كلامم و انان سيق 
عبارت ديكر آنها كه مى كويند شرط است تعدٍداً شرط است و اكر محرم شرط است و موضوعيّت دارد به عنوان حكمت 


است نه علت. از نظر ما موضوعتت ندارد ولى اككر امتيت نباشد, همه قائلند كه محرم يا ثقه لازم است. 


1١ / ص:‎ 


ان قو جايئ كه امقت وجو تداز" - جد اميت بر جان: وحجة بن ناموس . :بين رجل .و'مرأه تفاوت نيشت ولى جون غالبا زَئان 


آأسيت يد يركرندء مسالة در مورد آنان مطرح شده است. 

*_ مرحوم مغنيه در كتاب الفقه على المذاهب الخمسه مى فرمايد اين مسائل در زمان ما از محل ابتلا خارج است جون امتتت 
قد كان لهذا البحث وأمثاله وجه فى ما سبق حيث كان السفر طويلاً والطرق مخوفه أما اليوم فلا تترئّب عليه الثمره لأنّ الناس فى 
أمن وأمان على أنفسهم وأموالهم أَنْى اتجهوا (به هر طرف بروند). 


اين كلاسم ايشان به عقيده ما به اين كلت كه فرمودند صحيح نيست جرا كه دو كونه ناامنى داريم يكى به عنف و ديكرى به 
فريب» در زمان ما اككر دختران كم سنّ و سال بدون مراقبتهاى لا-زم به حج بروند» احتمال ناامنى از طريق فريب هست و 
خطرهاى اخلاقى الآن هم آنها را تهديد مى كندء يس مسأله در عصر ما ثمره دارد و محل ابتلا است. 


مستطيع نيست ولى اكر شرط صححت دانستيم» حج با حصول استطاعت واجب مى شود ولى بايد همراه محرم برود تا عملش 
صحيح شود. واجب مشروط شرطش لازم التحصيل نيست ولى شرط واجب مطلق را بايد تحصيل كرد. 


بعضى وجود محرم را شرط وجوب و بعضى شرط ادا (شرط صبحت) مى دانند. 


ه_ اصل در مسأله جيست؟ آيا اصل در مسأله شرطيت محرم است؟ اصل برائت است يعنى وجود محرم شرط نيست و كسى 


١28 ص:‎ 


اقوال: 
مرحوم علامه در منتهى در عبارت جامعى مى فرمايد: 


شرائط وجوب الحج على الرجل هى بعينها شرائط فى حقّ المرأه من غير زياده فإذا تكثمملت الشرائط وجب عليها الحج وإن لم 
يكن لها محرم ذهب إليه علماؤنا أجمع وبه قال ابن سيرين ومالكك والاوزاعى والشافعى واحمد فى احدى الروايات وقال الحسن 
(حسن بصرى) النخعى وإسحاق وابن المنذر وأصحاب الرأى (أبوحنيفه و ييروانش) واحمد فى روايه: أن المحرم شرط الوجوب 
وعن أحمد زوايه ثالثه إنّه شرط في الأداء (شرط صضبحت) لا الوجوب. 413 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه 7 آذر ماه /8/٠4/97‏ 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
9"'_ادامه مسأله 0 
قبل از ورود به بحث دو نكته لازم به ذكر است: 


١‏ امسال بين اوّل ماه در عربستان و ايران دو روز فاصله است يعنى ما روز جمعه و آنها جهارشنبه را عيد مى كيرند و طبعاً 
متصوّر نيست يس حج زؤار جكونه مى شود؟ 


اؤلاه دو روز تفاوت مسلّم نيستء جون ما اوّل ماه را جهارشنبه كرفتيم ولى قطعى نيست و بعضى از منيجمين احتمال مى دادند 


كه سد قكية اول "ماد ناشك: 


ثانيء وضع ماه هم به ما نشان مى دهد كه احتمال دارد سه شنبه اوّل ماه باشد و مجوّد اين احتمال براى ما كافى استء جون در 
هنكام احتمال صححت مى توان از آنها تبعت كرد و حج هم صحيح است. البنّه ما معتقديم كه اكر يقين داشته باشيم كه اوّل 
ماه آنها درست نيستء تبعيّت كردن جايز و حج صحيح است ودر تمام طول تاريخ ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) و 
امه (عليهم السلام) شنيده نشده كه در يكك سال ائمه به بيروانشان كفته باشند كه احتياطاً روز ديكرى را به عرفات بروند در 


١88 ص:‎ 


.٠١9و‎ ٠١8 صء٠ جاليات‎ 


_١‏ بعضى از جاهلاان در اين ايام برنامه زشتى بياده كرده اند كه مطابق آن مى شود مرأه واحد را در روز واحد جندين نفر 


مورد تزويج قرار دهند و دخول هم حاصل شود و مشكل عدّه نداشته باشد. حيله اى كه براى آن انديشيده اند اين است كه نفر 
اوّل زوجه اى را به ازدواج موقت تزويج مى كند و دخول حاصل مى شود و باقيمانده مدّت را مى بخشد و زوجه داخل عدّه 
مى شود در همان زمان عدّه مجدّداً همان شخص او را تزويج مى كند و بدون دخول مدّت را مى بخشد و جون نكاح بدون 
دخول بوده عدّه ندارد و عدّه اوّل به وسيله نكاح دوّم باطل مى شودء جون لايجتمع العدّه والنكاح و نكاح دوم جون دخول 
نبوده عدّه ندارد. نفر دوّم هم همين كار را مى كند و نفر سوّم هم همينطور و در يكك روز مردهاى متعدّد اين مرأه را نكاح مى 
كنند و دخول هم دارند. 


الو رور تانشك عد عند اف الح لاق حعوة جقكانة قدو جه وقول اض رون سع نف الع نو مد وراك وان لذ ست كه براق 
رباخوارى يكك قوطى كبريت را به يكك ميليون مى فروشندء در حالى كه هيج عاقلى يكك قوطى كبريت را يكك ميليون تومان 
نمى خرد. اينها در واقع كلاههاى شرعي غير شرعى استء جون شارع مقدّس از عدّه هدفى داشته و نمى خواسته بساط فحشا 
باز كند ولى اين راه در واقع فحشا را مجاز مى كند و غرض شارع از عدّه حاصل نمى شود. جنين افرادى در واقع از زناكارها 
كناهكارترند براى اين كه هم مرتكب زنا شده اند و هم مرتكب يكك بدعت و دروغ بر شرع مقدّس و اكر مرحوم صاحب 
جواهر جمله اى دارد» آن جمله بايد توجيه شود جون مقام آن بزركوار از اين بالا-تر است كه اين عمل را جايز بداند. بايد 
توجّه داشت كه همين جيزهاست كه مسأله نكاح موقت را خراب كرده استء در حالى كه يكك سنّت حسنه الهه براى 


ضرورتها است ولى طبق موازينء نه براى هوا و هوس. 


ص: 8 


بحث در فرع اوّل از مسأله "٠ه‏ در اين بود كه آيا زن در حجٌ نياز به همراهى محرم دارد يا نه؟ بيان شد كه در حجٌّ واجب و 
متتخي واذات بعل واغير,ذانت :بعل فرق 'نتى كنك ال نظ اقوال دو مياق اصنحات ما كتتى قائل :نه موضوطيت متخزم. نشداه امت 
ولى در جايى كه خطرى تهديد كند محرم لازم استء يس اين كه محرم موضوعيت داشته باشد _ همان كونه كه جمعى از 
عامّه قائلند _ ما قائل نيستيم. 


بيان شد كه اصل در مسأله برائت است. البتّه اكر ما قائل شويم كه محرم شرط وجوب است با اين كه قائل شويم شرط صحت 
است خيلى فرق مى كند. اكر بكوييم شرط وجوب است و تا محرم نباشد حج واجب نمى شود اصل برائت مى كويد بدون 
محرم حج واجب نيست, يس نتيجه برائت شرطيّت محرم است. در تمام واجبات مشروط هم اكر شكك كنيم در اين كه اين 
شرط (شرط وجوب) براى اين واجب هست يا نه» اصل برائت مى كويد كه شرط هستء جون برائت ذمّه بدون اين شرط 
استء يعنى اين شرط را بايد دخالت دهيم» يس اصل برائت در شرط وجوب» شرطيّت است و عدم وجوب بدون آن شرط 
استء ولى اكر محرم را شرط صبحت بدانيم» اصل برائت مى كويد شرط صبحت حج نيست و حج را به جاى آور و محرم هم 


لازم نيست (برائت از شرطيّت). 


بنابراين در تمام مواردى كه اصل برائت جارى مى كنيمء اكر در شرط وجوب جارى كنيم» نتيجه اش شرطتّت است و اكر در 


١/١ ص:‎ 


علاوه براين شرط وجوب لازم التحصيل نيست اما شرط وجود (مثل وضو و غسل براى نماز) واجب التحصيل است. 


يس اكر شكك كنيم كه آيا محرميّت براى وجوب شرط است نتيجه اش اين است كه شرط است و بدون آن حج لازم نيست و 


يااكر شكك كنيم كه شرط صبّحت استء نتيجه اش اين است كه شرط نيست و بدون آن حج صحيح است. 


اقوال در مسأله را از منتهى نقل كرديم و بيان شد كه خاصّه همه متّفقند بر عدم موضوعيّت محرم لا للوجوب ولا للصححه ولى 
عامّه عدّه اى موافق و عدّه اى قائل به شرطيتند كه خود اختلاف دارند و بعضى شرط وجوب و بعضى شرط ادا (شرط صيحت) 


مى دانئد. 

مرحوم صاحب حدائق مى فرمايد: 

وليس هو (وجود محرم) شرطاً فى وجوب الحج عليها مع الاستغناء عنه (جايى كه امتتيت باشد). (1) 
مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: 

لا خلاف أجده فيه بيننا (شرطئت ندارد). (27 

موسوعه فقهيه اهل سنت مى كويد: 


إن استصحاب المحرم شرط عند الختفيه والحايله ذا كانت المسافه بينها وبين مكه ثلانته أزام (آنها حت ثماز قضرراهم 
مسافرت سه روز مى دانند) وهى مسيره القصر (بنابراين اكر زن مسافر نباشد» محرم لازم نيست ولى اكر مسافر باشد محرم لازم 


است). 
دليل: روايات 


دليل عمده مسأله رواياتى است كه در باب 88 از ابواب وجوب الحج و شرائطه آمده و دو طايفه است: 
ص: اا 


١-[1١]ج‏ لاص 18#. 
1-7 كج لال ص .3 


طايفه اوٌّل: 

رواياتى كه بالمنطوق مى كويد محرم شرط نيست. )١(‏ 

عامّه هم احاديث متعدّدى دارند كه بيهقى در سنن نقل كرده است كه با احاديث وجود محرم را ثابت مى كنند. 

بعضى از روايات داراى سند صحيح و بعضى داراى سند ضعيف است ولى روايات متواتر و من حيث المجموع كافى است. 


« محمّرد بن على بن الحسين بإسناده (سند صدوق به بزنطى معتبر است) عن البزنطى» عن صفوان الجمّال» (نام او صفوان بن 
مهران و از ثقات است و اكر نبود در شأن او مككر سخنى كه امام موسى بن جعفر(عليه السلام)درباره او فرمود براى وثاقت او 
كافى بود. امام رو به او كرده و فرمود: كل شىء منكك حسن جميل ما خلا واحده,ٌ عرض كرد: كدام كار است, فرمود: تو 
شترهايت را به هارون كرايه مى دهى و در خدمت آنهايى. عرض كرد: من در مسير حج و كار حلال به آنها كرايه مى دهم. 
امام فرمود: بالاخره براى كرفتن كرايه از خدا مى خواهى كه آنها سالم بركردند و كرايه تو را بيردازند و همين اندازه حبٌ 
بقاى ظالمين داشته باشى براى تو اشكال دارد. صفوان تمام شترهايش را فروخت و قيد تمام منافعش را زد. هارون به او كفت: 
شترها را آماده كردى؟ كفت: ديككر حوصله حج ندارم و شترها را فروخته ام. هارون كفت: مى دانم جه كسى به تو كفته كه 
شترها را بفروشى اكر حسن سابقه ات نبود» دمار از روزكارت در مى آوردم. اين تعبير امام در مورد او از وثاقت بالاتر است) 
«قال: قلت لأبى عبدالله (عليه السلام)قد عرفتنى بعملى تأتينى المرأه أعرفها بإسلامها وحبها إيَاكم وولايتها لكم ليس لها محرم 
قال: إذا جاءت المرأه المسلمه فاحملها فإنّ المؤمن محرم المؤمنه ثم تلا هذه الآيه: «والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء بعض' 
(ظاهرا ابن اسعدلال از جهت تقنه انبث). 093 


ص: ا 


1-7 ]م 3 باب /6ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


«عن سليمان بن خالد (تمام رجال سند ثقات هستند) عن أبى عبداللّه(عليه السلام) فى المرأه تريد الحج (مطلق است و واجب و 
مستحب را شامل است) ليس معها محرم هل يصلح لها الحج؟ فقال: نعم إذا كانت مأمونه.» )١(‏ 


وخو عقو فوع محاوية دك عقتان (مكال سن كقات مسن ) قال سمالت اباعيدائلء (عليه السلام) عن المرأه تح إلى مكه بغير 


«وعنه (موسى بن قاسم) عن مفراخوضة عار يدي عتنان سعد حي افية) قال ومالك | باعبداللد (عليه السلام) عن المرأه تحجّ 
بغير ولى؟ قال: لا بأس وإن كان لها زوج أو أخ أو ابن أخ فأبوا أن يحتجوا بها وليس لهم سعه فلا ينبغى لها أن تقعد ولا ينبغى 
لهم أن يمنعوها الحديث.) (59) 


١‏ وعنه عن عبدالرحمان» عن مثْنّى (مشتركك است) عن أبى بصيرء عن أبى عبداللّه (عليه السلام) قال سألته عن المرأه تحب بغير 
وليها فقال: إن كانت مأمونه تحج مع أخيها المسلم.» (5) 


« محيّد بن محرّاد المفيد فى المقنعه (مرسله مرحوم مفيد) قال: سئل (عليه السلام) عن المرأه أيجوز لها أن تخرج بغير محرم؟ 
فقال: إذا كانت مأمونه فلا بأس.» (0) 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه 4" آذر ماه 48/٠9/14‏ 


ص: عا 


[1-١‏ ماح ",. باب 28 از ابواب وجوب الحج وشرائطه. 
؟-[1 #اح "”. باب 58 از ابواب وجوب الحج وشرائطه. 
“-[ اا ح 5 باب 88 از ابواب وجوب الحج وشرائطه. 
*-[ ماح ف باب 8ثمّاز ابواب وجوب الحج وشرائطه. 
ا 





0 3010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


٠ع‏ _ادامه مسأله م 


بحث در فرع اوّل از مسأله ”0 در اين بود كه آيا محرم براى سفر زنان به حج ضرورت شرعى دارد يا نه؟ خاصّه قائل به عدم 
وحوية يودثلة مكر ذو حجان كد امنيث نباشد وك غاثة اعدلئق داقمشد و يعمى واغبءنى والسقند و موضوعيت زاقائل 


بودنك. 

عمده دليل ما روايات مسأله است كه طايفه اوّل شش روايت بود كه بالمنطوق دلالت بر عدم شرطئت داشت. 
طايفه دوم: 

دو روايت داريم كه از باب مفهوم دلالت بر شرطت دارد: 


«وعنه» عن النخعى (ايَوب بن نوح وو از ثقات است) عن صفوان عن عبدالرحمان بن الحتجاج انون شح افك كن ان غيداناد 
(عليه السلام) قال: سألته عن المرأه تحجٌ بغير محرم فقال: إذا كانت مأمونه ولم تقدر على محرم فلا بأس بذلك» (مفهوم اين 


١‏ عبدالله بن جعفر فى قرب الإسناد (سند مشكل دارد) عن الحسن بن ظريف» عن الحسين بن علوان (محل بحث است بعضى از 
علماى رجال در مورد برادر او به نام «حسن) كفته اند كه ان الحسن أوثق من الحسينء از اين تعبير استفاده كرده اند كه هر دو 
وثاقت دارند ولى «حسين» را توصيف به وثاقت نكرده اند) عن جعفر بن محمد عن أبيه إِنّْ عليً(عليه السلام) يقول: لا بأس أن 
تحج المرأه الضروره مع قوم صالحين إذا لم يكن لها محرم ولازوج؛ (يس اكر محرم يا زوج داشته باشد بايد همراهش باشند). 
(48 


١/6 ص:‎ 


1[ "اح 34 باب /6ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 
جمع بين روايات: 


در يكك طرف شش روايت داريم كه در بين آنها صحيح السند وجود دارد ودر طرف ديككر دو روايت داريم كه دلالت آنها 
بالمفهوم و يكى از دو روايت معتبر است. در مقام تعارض ابتدا سراغ جمع دلالى و بعد سراغ مرججحات مى رويم كه مرجحات 


رفع تعارض نمى كند. 


إينجا جاى جمع معروف ظاهر و نص استء به اين بيان كه رواياتى كه «لا بأس» مى كويد نص است و نمى توان حمل بر 
حرمت كرد ولى رواياتى كه مى كويد محرم لازم استء بالمفهوم است و مى توان آنها را حمل بر استحباب كرد جون ظهور 


شهرت فتوايى با طايفه اوّل است. 
دوّمين مرججح موافقت كتاب الله است و كتاب الله مطلق است و شرط وجود محرم ندارد. 
سوّمين مربججح مخالفت عامّه است. روايات عامّه متعدّد است و وجود محرم را لازم مى داند و طايفه اوّل مخالف عامّه است. 


دليل عامّه هم در مسأله روايات است. مرحوم علا.مه در منتهى روايات عامّه را دو روايت مى داند و آن را نقل مى كند كه 


يكى روايت «عبدالله بن عمر) وديكرى روايت «ابن عباس) است. 


روايات آنها منحصر به اين دو روايت نيست بلكه روايات آنها دو كونه است: دو روايت تعبير حج دارد ولى بقيه حج ندارد و 


عام است و مسافرت را مى كويد و آنها معتقدند حج هم سفر است يس اين روايات حج را هم شامل است. )١(‏ 


ص: 1.07 


[1-١‏ "|سنن بيهقى» ج 6 ص مو /لاو52؟5. 


«عن ابن عباس: إن رسول الله (صلى الله عليه وآله) خطب فقال: لا يخلونٌ رجل بامرأه (خلوت با اجنبه حرام است) ولا تسافر 
إلأمع ذى محرم فقام رجل فقال: يا رسول الله(صلى الله عليه وآله)إنٌ امرأتى خرجت حاجه وإِنّى اكتتبت فى غزوه كذا وكذا 
(نام نويسى شدم براى شركت در غزوه) قال: فانطلق فأحجج مع امرأتككث» (ييامبر جهاد را ازاو برداشت تا زن بدون محرم 
نرود). 202 


دلالت روايت خوب است. 


٠‏ عن أبى هريره قال: قال رسول الله(صلى الله عليه وآله) لأزواجه فى حمجه الوداع إِنْما هى هذه (حج همين بود و بعد از اين نبايد 
به حج ببايبيد) ثم ظهور الحصر قال (ابوهريره) فكان كلْهنّ يسافرن إلا زينب وسوده» در ذيل روايت دارد كه در زمان عمرء او 
جلوى آنها را كرفت و نككذاشت به حج بروند. (؟) 


روايت دلالتى بر بحث ما ندارد و صحبتى از محرم و نامحرم نيست و فرمود حتّى با محرم هم نرويد. اين روايت را ولو آنها در 
اين باب ذكر كرده اند ولى ارتباطى به بحث ما ندارد و ظاهراً حكم خاصّّى است كه مربوط به زوجه هاى ييامبر بوده استء 


«روى عبدالله بن عمرء عن رسول اللّه(صلى الله عليه وآله) قال: لا تسافر المرأه ثلاثاً إلا ومعها ذومحرم.» (*) 
روايت فقط مسافرت را مى كويد. اين روايت را بخارى و مسلم در صحيح خود نقل كرده اند. 

ص: //ا١‏ 

.7532 ؟] سنن بيهقى» ج ف ص‎ [1-١ 


"-1[ 6] سنن بيهقى» ج هف ص 1258. 


'"-[ #] سنن بيهقى» ج م ص 75382. 


فعم أدن سضتن كال قال وسول الله ااال : الله عله 1ل لأ قساف امايق ١‏ كرية فلكف نام فمناعدا الأ وها أدرها أو أخوها 
عن أبى سعي سو يه و فر امراه سفرا ب يام إلا ومعها ابوها او اخو 
أو إبنها أو ذومحرم منها (مسلم هم در صحيحش نقل كرده است). (1) 


روى ابوهريره عن النبى (صلى الله عليه وآله)قال: لا يحلّ لامرأه تؤمن باللّه واليوم الآخر تسافر مسيره يوم وليله إلا مع ذى محرم 
منها.) (5) 


ابوهريره در همين كتاب «مسيره ليله) دارد و روايت سوّمى دارد كه «مسيره يوم» مى كويد و اختلاف باعث بى اعتمادى است. 
حال به فرض كه اين روايات را بيذيريم؛ آيا با روايات ما قابل جمع است؟ 


اينها را مى توان حمل كرد بر جايى كه ناامن بوده يا حمل بر استحباب كنيم كه البتّه روايت اخير را حمل بر استحباب كردن 


مشكل است. 


نتيجه: حق با اصحاب ماستء زيرا روايات با صراحت مى فرمود» محرم لازم نيست و محرم در جايى است كه امن و امان 


تناشك: 
تا اينجا اصل مسأله روشن شد و اما جايى كه امتيت نيست جه بايد كرد؟ 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه 2" آذر ماه 8/.4/192/ 
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١ع'_ادامه‏ مسأله م 

مطلبى در جلسات كذشته مطرح شد كه لازم است مقدارى در اين زمينه صحبت كنيم: 


جمعى از جاهلا-ن براى اين كه بتوانند نكاح يكك مرأه را با جند رجل در حالى كه دخول هم حاصل شودء بدون اين كه زن 
عدّه نكّه دارد تصحيح كنند» راه حلّى دارند كه نفر اوَّل زن را متعه مى كند و دخول واقع مى شود و زمان متعه تمام مى شود و 
يا مى بخشد و مرأه داخل عدّه مى شود و همان مرد مجدّداً مرأه را در زمان عدّه خودش متعه مى كند و دخول واقع نمى شود 
و مدّت تمام مى شود يا باقيمانده مدّت را مى بخشد كه در اين صورت عدّه ندارد» جون عدّه با نكاح در عدّه خودش قطع شد 
و مانعى ندارد و نكاح دوّم هم جون دخول ندارد عدّه ندارد» يس نفر دوّم مى تواند او را متعه كند و نفر دوّم هم مانند نفر اوّل 
رفتار مى كند و نفر سوّم و جهارم و نفرات بعدى ممكن است با او نكاح كنند. 


١7 ص:‎ 


.7532 سنن بيهقى» ج م ص‎ ]/ 1-١ 
.532 ؟-81] سنن بيهقى» ج ف ص‎ 


اين حيله اى شيطانى است و اككر در بعضى از عبارات علما (1) از بعضى از افراد نقل شده به عنوان يكك بحث علمى است نه 


يكك بحث يذيرفته شله. 


اين كار سه مشكل دارد: 


_١‏ لازمه اين حرف اين است كه تمام زنانى كه مطلقه يا متعه مى شوندء مى توانند عدّه را از بين ببرند مثللاً زوجه مطلقه مى 
شود و از شوهر خواعهش .عه كتد كه يكف متعه ركد ساعته بااو داشعه باشد :و دخول صورت تكيرة وعذّه آز بيخ بروده يسن 


تمام عدّه ها باطل مى شود و اسلام اجازه داده همه زنان بدون عدّه شوهر كنند كه اين حرف وحشتناكى است. 
"_ بااين حكم عملا فحشا را اجازه داده اند» جون تمام مشكلات فحشا در اينجا هست. 


"_ عدّه فلسفه اى دارد كه بايد بياده شود ولى اينها با اين بهانه هاى شيطانى فلسفه عدّه را از بين مى برند» مثل كسانى كه مى 
رود. مفاسد نبود عدّه هم با اين بازى حل نمى شود و ما معتقديم به مجرّد اين كه عقد موقت تمام شدء عدّه سابق ادامه مى 


يابد» جون عدّه براى خود زوج نيست ولى براى ديككران هنوز هست و اككر ينج روز از عدّه كذشته بقبيِه هم بايد بككذرد. 


اينها كه جنين مى كنند» شيعه و اسلام را بدنام مى كنند و يقين دارم كه اهل بيت يقه اين افراد را در قيامت خواهند كرفت و 


ص: 1/4 


.7 ج‎ ءرهاوج]١‎ 1-١ 


بحث در فرع اوّل از مسأله 7ه در اين بود كه آيا در حي مرأه وجود محرم به عنوان موضوعيت لازم است يا نه؟ بيان شد كه 


دليل ما اطلاقات» روايات متواتر و اجماعات استء كه مى كويد اكر امتتّت هست محرم موضوعيّت ندارد. بنابراين در حي 


واجب اكر امنئّت هست اجازه شوهر و محرم لازم نيست و در حب مستحب اجازه شوهر لازم است ولى محرم لازم نيست. 
نتيجه: اكر امتتيت نبود كسب امتيت لازم است يا با محرم يا با ثقه يا به وسيله كاروان يا هر وسيله ديكر. 


دليل ما بر اين امر اين است كه هم مسأله اجماعى است و هم روايات متعدّد در مورد امتيت بحث كرده است كه كاه منطوق و 


كاه مفهوم روايت است و تعبيرات مختلف است. 
«فقال: نعم إذا كانت مأمونه) (مفهومش اين است كه اكر مأمونه نبود بايد كسى همراهش باشد). )١(‏ 


١‏ سألت أبا عبدالله (عليه السلام): عن المرأه تحب إلى مكه بغير وليَ؟ فقال: لا بأس تخرج مع قوم ثقات» (اكر ناامنى باشد بايد 
با قوم ثقات برود). 2702 


فقال: إن كانت مأمونه تحيّ مع أخيها المسلم.» () 
١‏ فقال: اذا كانت مأمونه ولم تقدر على محرم فلا بأس بذلك.» (6) 


ص: 1/6 


[1-١‏ ؟اح 3 باب 66ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 

لياس 0 باب /6ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 

لياه زه باب /6ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 
ا 


ع-[ه حت باب 8 زز ابواب وجوب الحج وشرائطه. 





«لا بأس أن تحج المرأه الصروره مع قوم صالحين» )١(‏ 
« فقال: إذا كانت مأمونه فلا بأس.» (7) 


البنّه منهاى اين روايات يعنى اكر ما باشيم و روايات استطاعت مسأله قابل حل استء جون در آنجا كفتيم استطاعت از نظر مال 
وسلامت تن وامنتت طريق لازم است كه اين بخش از استطاعت مانحن فيه را شامل مى شود و اككر روايات هم نبود» مى 
توانستيم از طريق روايات استطاعت مسأله را حل كنيم. 


حال اكر همراهى با ثقات يا محرم نياز به اجرت داشته باشد در صورتى كه زن توانايى يرداخت آن را دارد آيا واجب است 
بيردازد؟ از باب مقدّمه واجبء لازم است ببردازد» به عنوان مثال شخص مريض اكر بايد طبيب همراه ببرد» در صورتى كه 
توانايى يرداخت هزينه را دارد» واجب است همراه ببرد» مككر در جايى كه اجرت مجحف است كه در اين صورت لازم نيست» 


جون لاضرر جلوى آن را مى كيرد. 
حال اككر هزينه را ندارد در اين صورت مستطيع نخواهد بود. مرحوم امام مى فرمايد: 


ومع عدم الأمن يجب عليها استصحاب (همراه داشتن) محرم أو من تثق به ولو بالأجره ومع العدم (عدم محرم و ثقه) لاتكون 
مستطيعه ولو وجد ولم تتمكن من أجرته لم تكن مستطيعه. 


شوهر مى كويد امتيت نيست ولى زوجه مى كويد امتيت هست و نمى دانيم كدام راست مى كويند. مرحوم امام مى فرمايد: 


١8١ ص:‎ 


اد[ عاج ل باب /6ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


[1-١‏ "اح لى باب 8 زز ابواب وجوب الحج وشرائطه. 


ولو كان لها زوج وادّعى كونها فى معرض الخطر وادّعت هى الأمن فالظاهر هو التداعى (هر دو مدّعى امر وجودى هستند مثل 
جايى كه يكى ادّعاى هبه و ديكرى ادّعاى بيع دارد) وللمسأله صور وللزوج فى الصوره المذكوره (ظاهراً جميع صور مراد 
است) منعها بل يجب عليه ذلكك. 


اوّلِين كسى كه مسأله را عنوان كرده مرحوم شهيد در دروس بوده است, ظاهر كلام جواهر (1) و صريح عبارت مستمسكك اين 
است كه مرحوم شهيد اوّلين نفر بوده و بعد از ايشان مرحوم صاحب مداركك و صاحب حدائق متعرّض مسأله شده اند و مرحوم 
صاحب جواهر كامل بحث كرده است. 


كلام مرحوم شهيد در دروس به نقل مرحوم آقاى حكيم جنين است: 


ولو ادّعى الزوج الخوف وانكرت عمل بشاهد الحال (تحقيق مى شود) أو بالببنه فإن انتفيا (شاهد حال و بتنه) قدّم قولها والأقرب 


مرحوم شهيد دو اشكال دارد: 
ولاه اينجا را از باب تداعى نمى داند جون در تداعى ينه يا قسم لازم است. 
اناه از باب قفضاوت هم نمى داند. 


جمع بندى اقوال: از نظر اقوال مسأله روشن شد و معلوم شد كه در مسأله اختلاف نظر است, مرحوم شهيد و صاحب جواهر و 
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”5 _ادامه مسأله م 


ص: م١‏ 


.37١ لماج /الء ص‎ [1-١ 
.3737" صس‎ ٠ فاج‎ [1 


«حديث اخلاقى: وفاى به وعده) 
متن حديث: 


عن منصور بن حازم, عن أبى عبدالله (عليه السلام) قال: إِنّما سمّى اسماعيل(عليه السلام) صادق الوعد لأنّه وعد رجلا فى مكان 


فائيظ عه فشا اللددقيافق النعنب .قله 


امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: حضرت اسماعيل به اين جهت صادق الوعد ناميده شد كه به يكك شخص در يكك مكان 


وعده داد و به مدت يكك سال منتظر او ماند و خداوند او را صادق الوعد ناميد. 


اين حديث در مورد اهميت وفاى به عهد مى فرمايد اين كه در قرآن در مورد حضرت اسماعيل مى فرمايد «انّه كان صادق 
الرعده وختاط انع امت كوف د كس وعدد اف واده يردا كفا بال التظاو او را كفينة كدقطا يكه ال رياه ووق 
آنجا نبود بلكه انتظار او را مى كشيد واين نشان دهنده اهميّت مسأله است. به قدرى مسأله مهم است كه ييامبر خدا يكك سال 
انتظار او را كشيده است: 


بايد در وعده ها صادق بود وبه وعده وفا كرد. روايات متعدّدى در اين باب وارد شده است كه از باب نمونه به بعضى از آنها 
عن أبى عبداللّه قال: قال رسول الله (صلى الله عليه وآله): من كان يؤمن باللّه واليوم الآخر فليف إذا وعد. (؟) 
امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: كسى كه به خدا و روز قيامت ايمان دارد بايد به وعده اش وفا كند. 


ص: الذااا 


]١ [1-١‏ وسائل» ج ل ح باب ازابواب آداب العشره. 
1[ "اح 3 باب 4 ازابواب آداب العشره. 


در بعضى از روايات هم آيه شريفه «لم تقولون ما لا تفعلون» به وفاى به عهد تفسير شده است. 


وعده دو كونه است: كاه بر اساس قرارداد متقابل است كه ما معتقديم تمام معاملات و قراردادها در آيه شريفه «يا أيّها الذين 


آمنوا أوفوا بالعقود» داخل است و عهود و عقود يكى است و قراردادها نوعى معاهده واجب الوفاء است. 


كاه رن كه عل ف فت #دواتعك الوذ "اسع ول تهات هو دواو تماق اند وعذه مهدو كرعرهد هد مناه اك 
وفا كند, حتّى اككر به دشمن وعده مى دهد بايد وفا كند و وفاى به وعده نشانه شخصيّت انسان است. بعضى با صراحت مى 
كويند وعده داده ام ولى نمى خواهم عمل كنم و وفاى به عهد واجب نيست اين نشان مى دهد كه شخص بى شخصيت است 
كه براى حرف خودش هم ارزش قائل نيست. 

مسأله مهم اين است كه اكر مردم به وعده ها يايبند باشندء اعتماد در همه جا كسترش مى يابد و سرمايه جامعه اعتماد است. 
اككر مردم به دولت و دولت به مردم اعتماد داشته باشند سرمايه بزركى است و در مقابل بى اعتمادى بلاى بزركى است كه در 


اين صورت جامعه به جماعتى يراكنده تبديل مى شود. جون به هم اعتمادى ندارند. 


اسلام مى خواهد مردم به هم اعتماد كنند و لذا مى فرمايد به وعده خود وفا كنيد واكر اين مسأله واقعاً در كلان مملكت 
رعايت شودء بسيارى از مشكلات حل مى شود. مثلاً وعده هايى كه كانديداها در انتخابات به مردم مى دهند و مردم با اعتماد 


ياى صندوقها مى روند» اكر تخلف شود مردم دلسرد مى شوند. 


ص: م1 


دولت هم اكر وعده اى به مردم مى دهدء بايد وفا كند تا مردم اعتماد كنند و حكومتهاى موفق حكومتهاى مردمى هستند و 
دليل موفقيت مرحوم امام در بيشبرد انقلااب اعتماد مردم به ايشان بود و دليل اعتماد اين بود كه هر جه مى كفت عمل مى 


كرد. 


انسان نبايد زياد وعده بدهد بلكه كم وعده دهد و عمل كند. در بازار مسلمين اكر به وعده عمل كنند و جكها معتبر باشد 


بازار شكوقا عى شود:ولى اكريى اعشادق باشد همه سر كردالتك. 
در ذيل اين باب حديث ديكرى هست كه براى تكميل بحث بيان مى كنيم: 


عن عبداللّه بن سنان قال: سمعت أبا عبدالله (عليه السلام) يقول: إن رسول الله(صلى الله عليه وآله) وعد رجلا الى صخره فقال: 
أناالكك خيهنا حس عأ قال فاشكت العسى عليه ققال له أضشابة: لو الكف ينمولت إلى الظل قال« قن وعدهه إلى عنان..+ 1 


امام صادق(عليه السلام) مى فرمايد: حضرت رسول به كسى وعده داد كه در كنار صخره اى حاضر شود و فرمود من در اينجا 
در انتظار تو هستم تا بيايى امام صادق (عليه السلام) فرمود: خورشيد شدّت يافت» يس اصحاب عرض كردند: در سايه منتظر 


باشيد» حضرت فرمود: با او در اينجا وعده كرده ام. 
ازاين روايت استفاده مى شود كه نه تنها زمان بلكه مكان هم در وعده معتبر است. اينها درسهاى بزركى براى ماست. 


بحث در مسأله "٠ه‏ به اينجا رسيد كه اككر در مقام اثبات اختلا.ف شود يعنى زوج بككويد من احساس خطر مى كنم و زوجه 


بكويد امن است مرحوم امام فرمودند از باب تداعى است و اكر قرينه يا شاهد حال و يا بتِنه نباشد قول زوج مقدّم است. 
ص: 186 


اخ زهة باب 4 ازابواب آداب العشره. 


اين مسأله اوّلين بار توسّط مرحوم شهيد اوَّل در دروس مطرح شده است. 
آيا اين مسأله واقعاً از قبيل تداعى است يا از قبيل مدّعى و منكر است؟ اين مسأله ممكن است به دو صورت طرح شود: 


١‏ زوج مى كويد خطرناك است و زوجه مى كويد امن استء يعنى زوج نمى كويد كه زوجه دروغ مى كويد بلكه مى 
كزتهؤاقما ماده ار انان لسسع 


تداعى در جايى است كه طرفين دو جيز مثبت را ادّعا كنند. مثلا زيد مى كويد بيع بود و عمرو ادّعاى اجاره مى كندمٌ حال آيا 
امتتّت و خطر از قبيل وجود و عدم است يا دو امر مثبت است (مانند بيع و اجاره)؟ خطر يكك امر مثبت و وجودى است. آيا 
امنتت هم كه زوجه مدّعى آن است يك امر وجودى است يا عدم خطر است؟ ممكن است كسى بككويد امتئت امر وجودى 


نيست و امنيت و خطر از قبيل وجود وعدم است كه در اين صورت تداعى نيست. 


ممكن است كفته شود نه تداعى است و نه مدّعى و منكرء جون براى حج استطاعت بدنى و طريقى لازم است و مكلف بايد 
اينها را احراز كند و زوج دخالتى در تكليف زوجه ندارد؛ بنابراين دعوايى نيست كه ييش قاضى بروند تا بحث تداعى يا 
مدّعى و منكر بيش آيد. 


إن قلت: اكر كسى ايراد كند كه زوج منافعى در زوجه دارد» مثلاً همسر اوست و حق تمنّع دارد و جون منافع دارد مدّعى 


5 


است. 


قلنا: درست است كه زوج منافعى دارد ولى احراز شرايط استطاعت بر عهده كيست؟ استطاعت بدنى يا مالى را بايد مكلف 


احراز كند و تشخيص زوج دخالتى ندارد. 


ص: 188 


به عنوان مثال اكر زن بككويد در ابام عادت هستمء زوج نمى تواند بككويد اشتباه مى كنى و حقّ من ضايع مى شودء بلكه 


تشخيص موضوع با زوجه است. 


نتيجه: ما مسأله را خارج از تداعى مى دانيم و اصلا نمى توان در بيش قاضى طرح دعوى كرد جون تزاحمى نيست وهر كسى 


١‏ زوج معتقد است زوجه دروغ مى كويد و مى داند كه جادّه امن نيست و زوجه مى كويد من راست مى كويم. حال آيا 
راست مى كويد و حق با اوست ويا دروغ مى كويد و حق با زوج است؟ كفته شده كه اينجا مى توان طرح دعوى كردء جون 
زوج مى خواهد بكويد كه زوجه اصللا مستطيع نبوده وحج براو واجب نيست و حق من را از بين مى برد. زوجه مى كويد كه 
مى دانم مستطيع هستم و بدون اذن زوجه مى توانم بروم. در جنين دعوايى در جايى كه هيج يكك بتنه نداشتند» حق با كيست؟ 
حق با زوجه است جون زوجه از خودش خبر دارد و مى داند كه راست مى كويد. يس همان كونه كه در صورت اوّل حق با 


زوجه بود» در صورت دوّم هم حق با زوجه است ولى دراين صورت قسم لازم است. 
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ع _ادامه مسأله م 


بحث در فرع دوّم از مسأله "٠ه‏ دراين بود كه اكر زوجه بككويد امن و امان است و زوج بككويد امن نيست حق با كدام است؟ 
آيا قول زوجه مقدّم است يا قول زوج؟ ثابت كرديم كه در هر دو صورتى كه در مسأله فرض مى شودء قول زوجه مقدم است»ء 


جون تكليف براى اوست و احراز شرايط بايد از ناحيه او باشد و وقتى احراز شرايط كرد. حج واجب و إذن زوج ساقط است. 
ص: /1/1 

مرحوم امام نمى فرمايد كه حق با زوج است بلكه مى فرمايد: 

وللزوج فى الصوره المذكوره منعها بل يجب عليه ذلكك (ممانعت). 

منظور از ممانعت اين است كه باطناً (مثلا به كاروان بكويد او را نبريد يا به او كذرنامه ندهيد) و يا ظاهراً منع كند. 

در مورد منع دليل جيست؟ سه احتمال موجود است: 


١_از‏ باب اين كه جان مسلمانى در خطر است زوجه را منع كندء جرا كه حفظ جان مسلمان واجب است. مثلا اكر كسى در 


جاه مى افتد بايد او را ممانعت كند. 


قلنا: اين ربطى به مسأله زوج و زوجه ندارد وهر كسى ببيند كه جان مسلمان در خطر استء بايد جلوى آن را بككيرد در حالى 


كه مى خواهيم براى زوج حق ممانعت درست كنيم. 

"_از باب نهى از منكر باشدء يعنى رفتن به سوى خطر منكر است و بايد جلوى او را كرفتء البته خوف خطر است و خطر 
يقينى نِ نيست» ولى خوف ضرر هم منكر است. 

قلنا: نهى از منكر هم بر همه واجب است و فرقى بين زوج و ديكران نيست. 


كسى كه منكرى انجام مى دهد كاه جاهل به حكم و كاه جاهل به موضوع و كاه جاهل به حكم و موضوع است. در مورد 
جاهل به حكم نهى از منكر نيستء بلكه ارشاد جاهل استء دليل نهى از منكر جاهل به موضوع را هم شامل نيست ولى اكر 
عالم به حكم و موضوع بود داخل در عنوان نهى از منكر است. 


ص: ملا 


ما نحن فيه از همين قبيل است يعنى به عقيده زوج» زوجه نمى داند كه خوف خطر استء آيا زوج وظيفه دارد نهى از منكر 


كند؟ خيره علاوه براين نهى از منكر اختصاص به زوج ندارد ودر مورد ديككران هم هست. 
زوج مى كويد حق من ضايع مى شود و نهى از منكر كرده و مانع تراشى مى كند. 


قلنا: اين احتمال هم باطل است جون فرض اين است كه قولء, قول زوجه است و او بايد احراز شرايط كند و احراز شرايط كرده 


وحج براو واجب شده است و وقتى حج واجب شدء» ديكر إذن زوج لازم نبست و حقّى از زوج ضايع نشده اسث. 
يس ما وجهى براى تعبير «يجوز منعها» كه در كلام مرحوم امام آمده و در عروه هم به آن اشاره شله؛ نمى بينيم. 
مرحوم امام در ذيل فرع دوم مطلبى دارند كه واضح است: 


لو انفصلت المخاصمه بحلفها أو أقامت البينه وحكم لها القاضى فالظاهر سقوط حفّهِمْ ولى ما عرض كرديم كه مسأله ربطى به 


قاضى ندارد» جون زن شرايط را احراز كرده يس حج بر او واجب است. 

فرع سوّم: 

عند الخوف زن نبايد به حج برود حال اكر با وجود خطر به حج رفتء آيا حيجش صحيح است (حيجه الاسلام است) يا نه؟ 
اين مسأله را متأخرين متعرض شده اند و در جواهر نيامده است. مرحوم امام مى فرمايد: 

وإن حيجت بلامحرم مع عدم الأمن صحٌ حيجها سما مع حصول الأمن قبل الشروع فى الإحرام (ناامنى در ميقات تمام شود). 


ص: 1/4 


مرحوم صاحب عروه در مسأله ٠‏ مى فرمايك: 


صح حبجها إن حصل الأمن قبل الشروع فى الإحرام وإلا (ناامنى بعد از ميقات هم ادامه دارد) ففى الضّحه إشكال وإن كان 
الأقوى الصبحه. 


بنابراين قبل از احرام اكر امن و امان حاصل شودء صحيح است بلااشكال و اكر ناامنى بعد از ميقات هم باشدء فيه اشكال ولكن 
الأقوى الصبحه. 


در اينجا آيه و روايتى نداريم و بايد على القواعد مسأله را حل كنيم. 


مسأله جند صورت دارد: 


ولو راه ناامن بود و تجرّى كرده و تا ميقات آمده و بر خلاف تكليف عمل كرده است, مانند صبى غير بالغ كه در ميقات بالغ 


الاقف اذاه ساد مير عرفاك :و نامع تامف سق ول :ذو غود عزقاتك ما رمضكر امن افك عن زقوقها دو امن و امان 
انجام مى شود ولى مسيرها ناأمن است. در بدو نظر حج صحيح استء جون مسيرها مقدّمه و وقوفها واجب است ولى عند الدقه 
حج صحيح نيست» جون حج يكك واجب و همه اعمال آن اجزاى يكك واجب استء يس در عرفات نمى تواند نيت تمام حج 
كند» جون از عرفات و به سمت منى و مشعر ناامن است و شارع به او كفته نرو ولى باز او مى خواهد. برود يس درست است 
كه به عرفات رسيده و عرفات امن است ولى نمى تواند تمام حج را نت كند» جون شارع مقدّس از رفتن به منى و مشعر او را 
نهى كرده استء بنابراين صورت دوّم ولو در بدو نظر صحيح است ولى عند التأمل معلوم مى شود كه اين شخص نمى تواند 
نبت تمام حج كند و باطل است. 


ص: 16 


"_ محل هاى وقوف ناامن است و نمى تواند نيت كند كه به قصد اطاعت امر الهى در عرفات كه ناامن است مى ماند و اين 


حال مرحوم امام و صاحب عروه جكونه فرموده اند كه حج صحيح است؟! كدام صورت مد نظر آنهاست؟ فرمودند صحيح 
است مطلقاً ولى ما فقط صورت اوّل را صحيح مى دانيم. 


صورت جهارمى هم در مسأله متصوّر است. زوجه خيال مى كرد راه و يا عرفات ناامن است ولى بعداً معلوم شد كه ناامن نبود 
يعنى كشف خلاف شدء اكر مراد مرحوم امام و صاحب عروه اين باشد وجه صبحت دارد جون تجرّى كرده و نهى واقعى نبوده 


و مخالفت با خيال نهى كرده استء ما تجرّى را حرام نمى دانيم. 
خوفء. موضوع حرمت است ولى جنبه طريقى به واقع دارد. 


مشكل دوّم در اينجا قصد قربت استء جون با وجود خوف جككونه قصد قربت كرده است مانند كسى كه با وجود خوف ضرر 


روزه كرفته است. در ساير موارد خوف كه خلاف واقع در مى آيد مى كويند ثبت از عوام الناس متمشّى مى شود. 


بنابراين به دو شرط يكى اين كه تجرّى را حرام ندانيم كه نمى دانيم و ديكر اين كه نبت قربت متمشى شود و معلوم شود كه 
خوف مطابق واقع نبوده در اين شرايط مى توان حكم به صيحمت حج كرد يس از اين جهار صورت دو صورت صحيح و دو 


صورت باطل شد. 
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5 _ مسأله 86 (من استقرٌ عليه الحج) 


مسأله *0: لو استقرٌ عليه الحج بأن استكملت الشرائط وأهمل حتّى زالت (استطاعت زائل شد كه بيشتر ناظر به استطاعت مالى 
اليه أن ال تعقااوضت لاقي ا كر كه (فرع اوّل) وإن مات يجب أن يقضى عنه إن كانت له تركه ويضّح التبرّع 
عنه (فرع دوّم حال اينكه مى كوييم با وجود استطاعت حج استقرار مى يابد» استطاعت تا جه زمان ملاكك است؟) ويتحقّق 
الاستقرار على الأقوى ببقائها (استطاعت) إلى زمان يمكن فيه العود إلى وطنه بالنسبه إلى الاستطاعه الماليّه والبدتيه والسربيّه وأمًا 
بالنسبه إلى مثل العقل فيكفى بقائه إلى آخر الأعمال (استطاعت مالى و جسمى و طريقى بايد در تمام طول مدّت باشد ولى 
شرائطى مثل عقل تنها در زمان عمل لازم است) ولو استقرٌ عليه العمره فقط أو الحج فقط كما فيمن وظيفته حج الإفراد أو القران 
ثم زالت استطاعته فكما مر يجب عليه بأ وجه تمكن وإن مات يقضى عنه. 


در ذيل مسأله مرحوم امام مى فرمايد استقرار كاه براى حج تمتّع وكاه براى حج افراد و كاه براى عمره مفرده استء مثلا 
استطاعت حج تمتع داشت و به جاى نياورد ولى كاه حج افراد را به جاى آورده ولى عمره مفرده بعد از آن را نتوانست» بجاى 
آورد كه تفاوتى نمى كند و وقتى مستقدٌ شد بايد به هر قيمتى است بجاى أورد. 


فرع اوّل: 
كسى كه اهمال كرد و استطاعت او از دست او رفتء به هر قيمت بايد به حج برود. 
اين مسأله را غالب فقها عنوان نكرده و قضاى از ميت را مطرح كرده اند ولى يجب عليه را خيلى ها عنوان نكرده اند» حتّى 


مرحوم محقق در شرايع هم اين كونه مطرح نكرده و سراغ فرع دوّم رفته است. مرحوم صاحب جواهر اين بحث مطرح كرده و 
جالب اين است كه ادٌعاى اجماع محصّل و منقول مى كندء در حالى كه بسيارى متعرّض اين مسأله نشده اندم مرحوم صاحب 


جواهر مى فرمايد: 
ص: ١047‏ 


إذا استقر الحج فى ذمّته ثم لم يفعله... فعله متى تمكن منه على الفور ولو متسكعاً بلا خلاف أجده فيه ولا إشكال بل الإجماع 
شيشية عليه تحط | :و سفول) والتضوضداله علي 1) 


اجماع محل تأمّل استء جون بسيارى متعرّض مسأله نشده اند و نصوص هم محل تأمّل استء جون بايد از اين جا و آنجا از 


نصوص مختلف استفاده كنيم و در مقام نصى نداريم. شايد مسأله جون مسلّم بوده خيلى ها سراغ آن نرفته اند. 


تسكع به معنى مشى همراه با مشفّت و معناى ديكر آن «تحبر) است. در ما نحن فيه معناى اوّل مراد است يعنى به زحمت برود» 
البنّه حرج نيست بلكه مشقّت فى الجمله و قابل تحمل است و حرج مشقّتى است كه عادتاً تحمل نمى شود. اين وازه در روايات 
نيامده استء بلكه در كلام فقها مطرح شده است. 


مرحوم صاحب عروه هم متعرّض اين مسأله شده و همه محشّين با آن موافقت كرده اند. 
ادلّه: 
١‏ اجماع: 


اجماعى است كه صاحب جواهر نقل كرده و مخالفى هم نديده ايم. البنّه اجماع مدركى است و شايد مداركك ديكرى كه در 
مسأله است نظر مجمعين را به خود جلب كرده است و اجماع جايى حيّجت است كه مسأله دليل ديكرى جز اجماع نداشته باشد 


اضف إلى ذلكك خيلى ها متعرّض مسأله نشده اند كه شما ادّعاى اجماع مى كنيد. 
5" اولويّت نسبت به ممات: 


وقتى كفته مى شود بعد از موت بايد بجاى آوردء وقتى زنده است به طريق اولى بايد بجاى آورد و شايد ادّعاى اجماع وعدم 
تعرّض بعضى به همين جهت است: يس اولويت نسبت به ممات سبب مى شود كه در حال حيات مسأله را به طورى مسلم 
بككيريم كه احتياج به ذكر هم نداشته باشد. 


١ ص:‎ 


إن قلت: بعد از مردن بايد از اموالش حج بجاى آورند» يس در حال حيات اموال داشته است و اكر مالى داشته خارج از محل 


بحث است,. جون بحث ما در جايى است كه استطاعت زائل شده است. 


قلنا: كاهى منزلى دارد كه در حال حيات نبايد بفروشد ولى بعد از ممات مى توانند بفروشند. يس در جايى كه استطاعت زائل 


شده بعد از مركك مى توانند از ماتركك قبل از آن كه به ورثه بدهند» حج بجاى آورند. 


علاوه بر اين خودش اكر مى خواست حج بجاى آوردء حتجش بلدى بود و بايد مثلا جهار ميليون مى داد ولى بعد از او حجش 


بهترين دليل در مسأله همين است و كمتر هم به آن استدلال كرده اند. 
الدميهات: 


وقتى كه مستطيع بود بايد به حج مى رفت حال كه اموالش تلف شده استصحاب وجوب حج مى كنيم يعنى وجوب حج را بعد 
از زوال استطاعت استصحاب مى كنيم. 


قلنا: اين استصحاب مشروط به دو شرط است كه اكر بيذيريد استصحاب صحيح است: 


شرط اوّل: استصحاب در شبهات حكميه را حيجت بدانيد» جون شكك در حكم الله است نه موضوع ولى ما استصحاب را در 
شبهات حكمته حيجت نمى دانيم. 


شرط دوّم: آيا زوال استطاعت از قبيل تبدّل موضوع است يا از قبيل تبدّل حالات؟ اكر موضوع عوض شود.؛ استصحاب جارى 
نمى شود (كلب در درياجه نمكك تبديل به نمك شده نمى توان استصحاب نجاست كرد جون نمكك نجس نيست و كلب هم 
باق تسفت) إن كر وق مدل قالاك امك يق ابه كه لعل العثر يفيه رز آنا ابن اليد باك اسيك © ادها كةالسمحات 
نجاست كرده و مى كويند نجس بود و آب هم عوض نشده است و تغير از حالات است مى كويند آب نجس است,ْ حال آيا 
استطاعت كه زائل شد از قبيل تبدّل موضوع است يا از قبيل تغيّر حالات؟ اكر كسى بكويد موضوع عوض شد جون خطاب 
يها المستطيع بود واين شخص مستطيع نيستء در اين صورت استطاعت زائل است ولى اكر كفتيم مخاطب الله على الناس) 


ص: ع١‏ 


بحث اصولى: در اصول بحث است كه آيا موضوع را از لسان ادله مى كيريم يا از عرف؟ بعضى از لسان ادله مى كيرند ولى 
معروف اين است كه موضوع رااز عرف مى كيريم» يعنى عرف مى كويد كه اين همان است. حال در ما نحن فيه اكر سراغ 
عرف برويم عرف استطاعت را از حالات مى داند كه استصحاب جارى مى شود و اككر از حالات نداند استصحاب جارى نمى 
شود واكر هم شكك كنيم كه استطاعت از حالات است يا تبدّل موضوع, باز استصحاب جارى نيست» جون احراز وحدت 
موضوع (وحدت بين قضيّه متيقّنه و مشكوكه) در استصحاب شرط است و اكر احراز وحدت نشود؛ استصحاب جارى نمى 


شود. 
يس دليل سوّم هم با مشكلاتى روبه رو شد. 
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هع _ادامه مسأله عه 
بحث در مسأله 86 از مسائل استطاعت در فرع اوَّل بود. مرحوم امام مى فرمايد: 


لو استقر عليه الحج بأن استكملت الشرائط وأهمل حتّى زالت أو زال بعضها (ناظر به استطاعت مالى است) وجب الإيتان به بأى 


اونظو اقوال هفسأله ظاهرا مسلم و ادّعاى اجماع شن اسكوبه دلبل ذا لاهسا بيان شد كه دليل اوّل اجماع و دليل دوّم 
اولوّت نسبت به ممات و دليل سوّم استصحاب بود. 


د زؤايات بات 31 
ال وواباة اين بان براق ها تحن قنهاستفاده كرذه'انل: 


١عن‏ على (على بن أبى حمزه بطائنى كه ضعيف است) عن أبى بصير قال: قلت لأبى عبداللّه(عليه السلام): فى قول الله عرّوجل 
«ولله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلاً» قال: يخرج ويمشى إن لم يكن عنده (اكر مركب نداوى وكرانائن ماق روي 
دارد بياده برود) قلت: لايقدر على المشىء قال: يمشى ويركب قلت: لا يقدر على ذلكك أعنى المشى قال: يخدم القوم ويخرج 


معهم) )١(‏ 
ص: 146 
1-١‏ ١]ح‏ ” باب ١١‏ از ابواب وجوب الحج وشرائطه. 


كفته شده كه روايت اطلاق دارد و كسى را كه مستطيع بوده واز استطاعت افتاده و كسى را كه از اوّل جنين بوده شامل مى 


شود. 
به اين روايت دو جواب مى توان داد: 


ندارد و فقط مى كويد مستطيع ها به حج بروند و جالب اين است كه روايت در تفسير آيه «من استطاع إليه سبيلا» وارد شده 


است. 


١‏ ممكن است روايت ناظر به حي مستحب باشد ولى ظاهراً حج ندبى نيست» جون در تفسير آيه «للّه على الناس...) وارد شده 


ايك 
مرحوم صاحب جواهر فقط به اين روايت استدلال مى كند و تعبير به خبر دارد. 


هه ايه بن عق ال سند ضويب انت) قالومالث أباعنداللدزعلة السلام) عن رجل عليه دين أعليه أن يحجّ؟ قال: نعم إِنَّ 
حبّجه الاسلام واجبه على من أطاق المشى من المسلمين ولقد كان أكثر من حج مع النبى مشاه» )١(‏ 


اين خذايث كين بحث ماست و مى كويد شخصى كه توانايى يياده روى دارد مستطيع است در حالى كه بحث ما در من زال 


6._ روايات باب تسويف حج: 


مرحوم صاحب جواهر تعبير نصوص دارد ولى روايات را نام نمى برد. مرحوم آقاى فاضل هم به روايات تسويف استدلال مى 
كند. 


١ ص:‎ 


« جعفر بن الحسن بن سعيد المحّق فى المعتبر (مرسله است) عن النبى(صلى الله عليه وآله) قال: من مات ولم يحي فلا عليه أن 


يموت يهوديّاً أو نصرانيا» (1) 


اين روايت در مورد مستطيع است يا من زال عنه الاستطاعه يا مطلق است؟ به نظر مى رسد كه روايت در مورد مستطيع است و 
اشاره به مضمون آيه دارد واكر بكوييد اطلاق دارد مى كوييم روايات ديكر روشن مى كند كه اطلاءق ندارد و در مورد 


مستطيع است. 


١عن‏ جعفر بن محمد عن آبائه(عليهم السلام) فى وصيه النبى(صلى الله عليه وآله) لعليّ(عليه السلام)قال: يا على كفر باللّه العظيم 
من هذه الأمّه عشره... ومن وجد سعه (استطاعت) فمات ولم يحج (در حال استطاعت از دنيا رفت نه اين كه زال عنه الاستطاعه) 
يا على تاركك الحج وهو مستطيع كافر (بحث مستطيع است)... يا على من سوّف الحج حتّى يموت بعثه الله يوم القيامه يهودياً أو 
نصرانياً» (5) 

سوّف براى زمان استطاعت است نه بعد از زوال استطاعت و اكر روايت ديكر ابهام داشته باشدء اين روايت ابهام آن را برطرف 
قن كلل 
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5#_روايات حج بذلى: 
ص: /1 ١‏ 


[-١‏ كلاخ زه باب لاازابواب وجوب الحج وشرائطه. 
لساب 0 باب /اازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


*-[ فاح 3 باب /اازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


بعضى به روايات باب حي بذلى استدلال كرده اند كه از باب نمونه به بعضى از روايات اين باب اشاره مى كنيم. 


اعن محمّد بن مسلم فى حديث (سند خوب است) قال: قلت لأبى جعفر (عليه السلام) فإن عرض عليه الحج فاستحيى؟ قال: هو 
من يستطيع الحج ولم يستحيى ولو على حماراً أجدع (كوش بريده) أبتر (دم بريده) قال: فإن كان يستطيع أن يمشى بعضاً 
ويركب بعضاً فليفعل) )١(‏ 


اين كه امام مى فرمايد اكر حج بذلى كردند برود ولو على حمار أجدع أبتر حداقل استطاعت را دارد و مصداق مستطيع است 
جون حج بذلى مصداقى از استطاعت و داخل در آيه شريفه «للّه على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلاً» مى باشد. 


«فإن كان دعاه قوم أن يحيجوه فاستحيى فلم يفعل فإِنّه لايسعه (مستطيع است و بايد وو أذ يخرج ولو على حمار أجدع 
أبتر.» (7) 


بقيّه روايات باب هم همين است. 


«عن أبى بصير قال: قلت لأ-بى عبدالله(عليه السلام) رجل كان له مال فذهب (اموالش از بين رفت) ثم عرض عليه الحج 
فاستحيى (اين هم زال عنه الاستطاعه نيست بلكه تجدّد له الاستطاعه است) ولو على حمار أجدع مقطوع الذئب فهو ممّن 


يستطيع الحج) () 
اين روايت هم ربطى به بحث ما ندارد كه زال عنه الاستطاعه است. 


ازاين شش دليل فقط يكك دليل (دليل دوّم) قابل قبول بود. 


١56 ص:‎ 


1-7[ لاا 3 باب ٠ازابواب‏ وجوب الحج وشرائطه. 


“-[ 6ح ىل باب ٠١‏ از ابواب وجوب الحج وشرائطه. 
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0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


عع _ادامه مسأله عه 


بحث در مسأله 6ه به اينجا رسيد كه اكر كسى مستطيع شود ولى در انجام حج اهمال كند و استطاعتش زائل شود بايد به هر 


قيمتى به حج برود و شش دليل اقامه شد كه بعضى قابل نقد و بعضى قابل قبول بود. 
بقى هنا شىء: 


آيا اكر عسر و حرج شديد هم باشد باز بايد حج برود يا منظور اين است كه بدون استطاعت هم حج واجب؟ كاهى توهّم مى 
اينجا نكته اى لازم به ذكر است كه براى تمام ابواب فقه كاربرد دارد. 


عسر و حرج دو كونه است: 


"_ عسر و حرجى كه معمولى است و تحتّلى مى شود ولى باز مشكل است. اين قسم از عسر و حرج در بسيارى از تكاليف 
هست. به عنوان مثال امروزه در اعمال حج عسر و حرج هست و كاه ساعتها سعى صفا و مروه ويا طواف طول مى كشد ويا 
روزه كرفتن در تابستان مشكلات داردء يس تمام تكاليف مشكلاتى دارد ولى قابل تحمل است. اكر بخواهيم بكوييم «ما جعل 
عليكم فى الدين من حرج؛ شامل اين ها هم مى شودء ديكر تكليفى باقى نمى ماند» يس دليل نفى حرج شامل اينها نيست. 


ص: 155 


حال اكر من زال عنه الاستطاعه عسر و حرج شديد داشته باشد كه غالباً تحمل نمى شودء در اينجا آيا ادلّه أى كه مى كويد 
بايد متسكعا حجج بجاى آورد» مقدّم است يا قاعده لاحرج؟ نسبت بين قاعده لاحرج و ادلّه وجوب حجء نسبت عموم من وجه 
استء. جون قاعده لاحرج شامل ما نحن فيه و غسل و صلوه.... مى شود و ما نحن فيه هم از يكك جهت عام است و شامل حج با 
عسر و حرج و بدون عسر و حرج مى شود ولى قاعده لاحرج حكومت دارد وهر كجا ياى دليل حاكم به ميان مى آيد ديكر 
نسبت سنجيده نمى شود يس اين كه مى كوييم من زال عنه الاستطاعه بايد حج بجاى آورد در جايى است كه عسر و حرج 


شديد نباشد و اكر شديد باشد لازم نيست حج بجا مى آورد. 
فرع دوّم: وجوب حج از متى كه مستطيع بوده است. 


مريخوم امام مى قرمايل: 


وإن مات يجب أن يقضى عنه إن كانت له تركه. 


شخص مستطيع شد و حج بجاى نياورد واز دنيا رفت» آيا واجب است براى او از اموالش حج بجاى آورند؟ البته بحث را 


توسعه مى دهيم؛ جه زال عنه الاستطاعه از دنيا رفت و يا تا آخر عمر هم مستطيع بود واز دنيا رفت و حج بجاى نياورد. 
اقوال: 
از نظر اقوال بين اصحاب ما مسلم و اجماعى است كه انجام حج براى اين شخص لازم است. 


٠٠١ ص:‎ 


من استقرٌ عليه وجوب الحج فلم يفعل (عام است خواه زال عنه الاستطاعت و خواه زائل نشود) ومات وجب أن يحي عنه (تعبير 
به قضا نمى كند) من صلب ماله (از اصل مال نه ثلث آن) مثل الدين ولم يسقط بوفاته هذا إذا أخلف مالا فإن لم يخلف مالا 
كان وليه بالخيار فى القضاء عنه (آيا قضا به معنى انجام است يا قضاى اصطلاحى است؟) و به قال الشافعى و عطاء وطاووس 
وقال أبوحنيفه ومالكك, يسقط بوفاته بمعنى أنّه لايفعل عنه بعد وفاته وحسابه على اللّه يلقاه والحيّ فى ذمّته... دليلنا إجماع 
الفرقه وأخبارهم الّتى ذكرناها فى الكتاب الكبير (تهذيب). )١(‏ 


من استقرٌ الح فى ذمّته... فأهمل حتّى مات يجب قضائه عنه بالإجماع المحقق والمحكى فى الخلاق والمنتهى والتذكرة 
وغيرها. (5) 


مرحوم صاحب جواهر بعد از عنوان مسأله مى فرمايد: 
بلا خلاف أجده فيه بيننا بل الإجماع بقسميه (محصّل و منقول) عليه أيضاً خلافاً لأبى حنيفه ومالكك والشعبى والنخعى. (*) 
اصل در مسأله جيست؟ اكر هيج دليلى در مسأله نداشتيم و ما بوديم واصول اربعه اينجا جاى جه اصلى بود؟ 


جاى برائت استء جون تكليفى به اولياء شده و خودش از دنيا رفته است و تكليف جديد است و اكر شكك در تكليف كنيمء 


اكر دليلى نباشد اصل برائت ذمّه ميت است از حجمْ اما استصحاب اين كه ولى بجاى آورد استصحاب كلى قسم ثالث استء 
يعنى يكك فرد از بين رفته و فرد ديكر مى خواهد جانشين شود مثلاً در داخل خانه حيوانى بود و قطعاً خارج شد ولى احتمال 
مى دهيم كه مقارن با خارج شدن آن.ء حيوان ديكرى داخل شده و بككوييم استصحاب مى كنيم كلى حيوان را نه آن فرد راء 
كه به آن كلى قسم ثالث مى كويند. 


١ ص:‎ 
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اين قسم از استصحاب باطل است و ما نحن فيه هم قسم ثالث است حتّى آنها كه در احكام جارى مى دانند» در اينجا جارى 
نمى دانند» جون حج بر خودش واجب بود واز بين رفت» حال حيّجى مى خواهد بر عهده ولى قرار كيرد واين حالت سابقه 
ندارد و آن كه حالت سابقه داشتء قطعاً از بين رفت» يس جاى استصحاب نيست و استصحاب قسم سوّم را محقّقين نمى 


يذيرندك. 
نتيجه: اصل در مسأله برائت است. 
ادلّه: 

١‏ اجماع: 

اجماع مد ركى و به عنوان مؤيّد است. 


١‏ روايات: 


عمده دليل مسأله روايات متعدّدى است كه در ينج باب مله است (ياب 7 رةه "ازابواب وجوب الحج و شرائطه, باب 5" 


از ابواب مستحقين زكات و باب 85 از كتاب وصايا). 

اين روايات جند طايفه است: 

طايفه اوٌّل: 

رواياتى كه مطلق است و من زال عنه الاستطاعه و مستطيعى را كه تا آخر عمر مستطيع بود را شامل مى شود. 


«عن معاويه بن عمّار (سند صحيح است) قال: سألك أباغبدائله (عليه السلام) عن الرجل يموت ولم بحجّ حيجه الاسلام (مطلق 
است) و يترك مالا قال: عليه أن يحج من ماله رجلا صروره لا مال له» )١(‏ 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهار شنبه 0 دى ماه 487/٠١/٠4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
لاع _ادامه مسأله عه 
«غدير و اكمال دين» 


امروز مصادف با ميلاد امام هادى(عليه السلام) است و در آستانه عيد غدير قرار داريم و جند جمله اى در اين مورد صحبت 


5 


ليات ١‏ باب ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 
در قرآن به داستان غدير اشاره شكة'اسيت: 


يا أيّها الرسول بلغ ما أنزل اليك من ربّكك وإن لم تفعل فما بلغت رسالته واللّه يعصمكك من الناس إن الله لايهدى القوم 


براى اين آيه تحليلى داريم كه در تفسير نمونه آورده ايم. شيعه با تطبيق اين آيه به داستان غدير از عهده تفسير برآ مده ولى از 
مفسران اهل سنّت آنها كه نيذيرفته اند» در تفسير آيه مانده اند. آيه داراى جند نكته ظريف است: 


١‏ ييامبر اكرم (صلى الله عليه وآله) را به عنوان رسول خطاب مى كند و معلوم مى شود كه رسالت تازه اى به دوش ييامبر قرار 


داده شده اسم خطاب دبا أتها الرسول» دو بار در قرآن بكار رفته اسنثة: 
"_ ابلّغ) صيغه اى است كه تأكيد را مى رساند و قرآن «أبلغ) نفرموده است. 


"_ مفهوم (ما أنزل إليكك» اين است كه جيز جديدى كه تابه حال ييامبر(صلى الله عليه وآله) نفرموده يعنى نماز و روزه و 
جهاد و ... نيست كه قبلا فرموده است. 


؟_«و إن لم تفعل فما بلغت رسالته) اين رسالت بقدرى مهم است كه اكر ابلاغ نشود كويى بيامبر تا كنون كارى نكرده و اين 
برنامه همسنكك تمام برنامه هاى ييامبر اسلام است. 


ه_ووالله يعصمكك من الناس» معلوم مى شود كه مسأله اى خالى از خطر نبوده است. ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) اكر در 
مورد نماز و روزه و ... صحبت كند» خطرى ندارد» يس معلوم مى شود موردى بوده كه عدّه اى منتظر آن بوده اند و در قبال 


آن موضع كيرى كرده اند كه خدا مى فرمايد خداوند حافظ تو است. 
7 


9 مائده» ايه‎ هروس|١‎ [1-١ 


*._إِنَّ الله لا يهدى القوم الكافرين» كسانى كه منكر اين برنامه شوند» خداوند آنها را هدايت نمى كند و تهديد شديدى است. 


سؤال: جه برنامه مهمى بوده كه تا آن زمان ابلاغ نشده و با رسالت ييامبر(صلى الله عليه وآله) برابر بوده كه ابلاغ آن هم خالى 


از خطر نبوده است؟ و جه مسأله مهممى بوده كه خدا مخالفان را تهديد مى كند؟ 


فراموش نشود كه سوره مائده به كفته مشهور مفسّران» آخرين سوره اى بود كه بر ييامبر نازل شده در حالى كه تمام احكام 


نازل شده بود» يس جه بود كه به طور رسمى ابلاغ نشده بود واين همه اهميّت داشت؟! 


آنها كه از عامّه اين تفسير را قبول نكرده اند مى كويند اين آيه مربوط به كوشتهاى حلال و حرامى بوده كه ييامبر بايد ابلاغ 
مى فرمودمْ آيا كوشتهاى حلال و حرام را بااين تعبير مى كويند و به اين اندازه خطر دارد؟! آيا قرآن فصيح و بليغ با اين نكات 
و تأكيدها يكك مسأله ساده را با اين لحن بيان مى كند؟! 


ما معتقديم كه مقصود آيه مسأله ولايت است كه با تمام اين تعابير سا زكار است: اوّلاء با تأكيد همراه است و با تعبير «إن لم 
تفعل فما بلغت رسالته» سازكار است»ء جون اكر بيان نكنند ابلاغ رسالت نشده استء جرا كه خلافت مكمّل رسالت است و اكر 
خلافت بيان نشود» رسالت ضربه مى بيند» يس مناسب ترين مطلب با اين آيه خلافت است و هر منصفى آن را مى يذيرد و 
مسأله خلااغت بود كه عدّه اى به آن جشم دوخته بودند كه در آستانه رحلت ييامبر(صلى الله عليه وآله) به تصريح صحيح 
بخارى و مسلم., قلم و دوات خواست تا جيزى بنويسد كه مردم كمراه نشوند. بنابراين اكر آيات ديكر قرآن را در مورد ولايت 
كنار بكذاريم و روايات غدير كه متواتر است و حدود سيصد راوى آن را نقل كرده اند كنار بكذاريم» ازاين آيه همه مطالب 
قابل اخراج است و هيج منصفى نمى تواند جز ولا-يت را ازاين آيه استفاده كند, بنابراين منطق ما روشن» زنده» كويا و 
هماهنكك با قرآن است. حال بعضى روى تعصّب بيذيرند يا نيذيرند دعوا نداريم و با آنها هم همزيستى مسالمت آميز داريم 
ولى اين مانع از كفتن حقايق نيست يس حقيقت را مى كوييم و كسى راهم اجبار نمى كنيم. اين كه مى كُويِيم «الحمدلله 
الذى جعلنا من المتمسّه كين بولا-يه مولانا اميرالمؤمنين(عليه السلام) و اولاده المعصومين (عليهم السلام»» شك ركزارى بر اين 


نعمت است و بايد به مردم كفته شود. 


7١5 ص:‎ 


ما به دنبال فردى به راه افتاده ايم كه نهج البلاغه قسمتى از فرمايشات اوست و اين تاريخ و صفات و زندكى اوست آيا در ميان 
امت ييامبر(صلى الله عليه وآله) كسى مانند او يافت مى شود. ما در مقابل دشمن متحديم» ولى حرف منطقى خود را داريم و 


اين مشكلى ندارد. 
آيه ديكر در تأكيد اين آيه «اليوم يئس الذين كفروا من دينكم» است كه صريحاً مى فرمايد اين برنامه دشمنان را مأيوس كرد. 


بحث در فرع دوّم از مسأله 5ه در اين بود كه اكر كسى مستطيع شود و حج بجاى نياورد بايد از جانب او حج بجا آورند و 
فرقى نمى كند كه استطاعتش زائل شود و بميرد يا با حال استطاعت از دنيا برود. بيان شد كه اتّفاق اصحابه بر اين است كه 
بايد از جانب او حج بجا آورند و بعضى از عامّه هم با آن موافقند ولى ابوحنيفه و مالكك مخالفند و معتقدند لازم نيست. بيان 
شد كه دليل عمده مسأله جهار طايفه روايات است. 


طايفه اوّل: رواياتى كه مطلق است و مى كويد براى ميت كه مستطيع بوده حج بجا آوريد جه زال عنه الاستطاعه و جه لم تزل, 


بيشترين روايات در اين طايفه است. 
طايفه دوم: در حال استطاعت از دنيا رفته و حج بجا نياورده اشبيت. 
طايفه سوم: در مورد زال عنه الاستطاعه است. 


طايفه جهارم: سخن از وصيّت است يعنى شخصى مستطيع بوده و وصيّت به حج مى كند ولو وصيت است ولى از آن استفاده 


ص: كين 


روايات متعدّد است و در بين آنها صحيح السشند هم وجود دارد. 
طايفه اوٌّل: 


«عن معاويه ابن عمّرار قال: سألت أبا عبدالله(عليه السلام) عن الرجل يموت و لم يحي حتّجه الاسلام ا(مستطيع بوده و اطلاق 
فازة) و شر كعامالا (دليل بر امظاهف سه خرن سكن كانه ا داطنم كدر زمان يات فمن تزانسه يفروقك ول بعد از 
مردن قابل فروش است) قال: عليه أن يحب من ماله رجلا صروره لا مال له («يموت» يعنى در آستانه مركك است و «عليه» يعنى 
بر عهده اوست كه وصيّت مى كند و يا «عليه» يعنى بر ذمّه است كه جنين كارى از جانب او انجام دهند). 2١0‏ 


اعن محمد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر (عليه السلام) عن رجل مات و لم يحجٌ حيجه الإسلام (مستطيع شده و اطلاق دارد) 
يح عنه؟ قال: نعم.) ل5) 


«عن الحلبى (صحيحه) عن 5 عبداللّه)(عليه السلام) فى حديث قال: يقضى عن الرجل حجه الإسلام من جميع ماله (از ثلث 
نيست وازاصل مال مى يردازند) 00 . 


٠‏ عن محمّد بن مسلم قال: سألت أبا جعفر(عليه السلام) عن رجل مات و لم يحي حيجه الإسلام و لم يوص بها أيقضى عنه؟ قال: 
نعم.) ل5) 


٠‏ عن رفاعه قال سألت أبا عبدالله(عليه السلام) عن رجل يموت و لم يحج حبجه الإسلام ولم يوص بها أتقضى عنه؟ قال: نعم.) 
مه 


٠١8 ص:‎ 


1-١‏ 1]ح ١‏ باب 78 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 
؟-[ «]ح ”. باب 78 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 
*-[ ع]ح “؛ باب 78 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 
*-[ ه]ح ف باب 78 از ابواب وجوب الحج و شرائطه. 
ا 


ف-[ عاج 32 باب ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 





«عن رفاعه قال: سألت أبا عبدالله(عليه السلام) عن الرجل و المرأه يموتان ولم يحبا أيقضى عنهما حجه الإسلام قال: نعم.» )١(‏ 


«عن ضريس الكناسى قال سألت أبا جعفر(عليه السلام) عن رجل عليه حجه الإسلام (مستطيع يوك انق ا كلواند اف كر 
امسن بهاذ ] لي + كواقباك لقص قار قزر لامك مناه اشام ورك قل أ فيان سقو لاس دن قالرم رهد كيالا كد 


« وبإسناده عن حارث بيايع الأنماط (مجهول الحال است و انماط به معنى فرش است) أنه سئل أبو عبد الله (عليه السلام) عن 
رجل أوصى بحيجه فقال إن كان صروره فهى من صاب ماله إِنْما هى دين عليه (يس معلوم مى شود كه حيجه الاسلام است) و 


إن كان قد حج فهى من ثلث.[4] 
از مجموع روايات استفاده مى شود كه مطلقا بايد براى مستطيع حج بجا آورد. 
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8 _ادامه مسأله عه 


بحث در فرع دوّم از مسأله 05 در اين بود كه اكر كسى مستطيع باشد و حج بجا نياورده از دنيا برود بايد از اموالش براى او 


و مى فرمود بايد حج بجاى آورند» خواه استطاعت تا آخر عمر بوده و يا زائل شده باشد. 


ص: ا" 


1-] اج 34 باب 7ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 
؟-[ لماح 2 باب 4ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 
طايفه دوٌم: 

روايتى كه مى فرمود تا آخر عمر مستطيع بوده است. 


فى سماعة بن ههراة قال سالك أبا عبدالله(عليه السلام) عن الرجل يموت و لم يحب حتجه الإسلام (معلوم مى شود كه مستطيع 


بوده وحج براو واجب بوده است) و لو يوص بها وهو موسر فقال يحي عنه من صلب ماله لا يجوز غير ذلك.» )١(‏ 


اين روايت نفى ما عدا نمى كند ولى اثبات مى كند كه اكر تا آخر عمرء موسر بوده و حج بجاى نياورده بايد از اصل مال براى 


او حج بجاى آورند. 


رواياتى كه در خصوص من زال عنه الاستطاعه و عكس طايفه دوّم استء يعنى شخص مستطيع بوده و حج بجاى نياورده و 


استطاعت زائل شده و از دنيا رفته اس 


عن معاويه بن عمّرار (سند صحيح است) قال: قلت: رجل يموت وعليه خمس مأه درهم من الزكاه و عليه حيجه الإسلام 
(مستطيع بوده است) و تركك ثلاث مأه درهم (يعنى زال عنه الاستطاعه) فأوصى بحتجه الإسلام و أن يقضى عنه دين الزكاه قال: 
بحي عنه من أقرب ما يكون (حج ميقاتى) و تخرج البقيّه فى الزكاه (روايت دلالت بر بحث ما دارد ولى فقط تعبير وصيّت دارد 
البته وصيّت نياز نيست جون يرداخت دين نياز به وصبّت ندارد» جه دين الله باشد مثل حج و جه دين الناس باشد مثل زكات).) 
زهة 


7١8 ص:‎ 


[1-١‏ ااح ع باب 1 ازابواب وجوب الحج و شرائطه. 


]١ 1-١‏ وسائل؛ ج 8 ح ااناب 1 ال الرات معني ذكات 


«عن معاويه بن عمّرار (مشابه روايت قبل است و تنها تفاوت در ميزان زكات است. آيا دو سؤال و دو واقعه بوده يا يكك روايت 
بوده و اختلا-ف در نقل است؟) عن أبى عبدالله(عليه السلام) فى رجل مات و تركك ثلاث مأه درهم و عليه من الزكاه سبع مأه 
درهم و أوصى أن يحب عنه قال: يحب عنه من أقرب المواضع و يجعل ما بقى فى الزكاه.» )١(‏ 

طايفه جهارم: 

رواياتى كه در مورد وصيّت است و در كلام امام آمده كه حج را بجاى آورند» جون از تعبير «فانّه مفروض» استفاده مى شود 
كه مستطيع بوده است. 

« محمد بن على بن الحسين (مرحوم صدوق) باسناده عن معاويه بن عمّار قال سألت أبا عبدالله(عليه السلام)عن امرأه أوصت 
بمال فى الصدقه والحج و العتق فقال: ابدأ بالحج فإِنّه مفروض فإن بقى شىء فاجعل فى العتق طائفه و فى الصدقه طائفه.» (5) 
روايت در مورد وصييت است حال آيا مى توان از اين جا براى جايى كه وصيت نكرده استفاده كنيم و از جمله «فإنّه مفروض'» 


«عن معاويه بن عمّار قال (جه كسى كفته است؟ ظاهراً كلام معاويه بن عار است) إِنْ امرأه هلكك و أوصت بثلثها يتصدّق به 
عنها و يحب عنها و يعتق عنها فلم يسع المال ذلك إلى أن قال: فسألت أبا عبدالله(عليه السلام)عن ذلك فقال: إبدأ بالحج فإِنَ 
الحج فريضه فما بقى فضعه فى النوافل» 50 


٠١9 ص:‎ 


[1-١‏ "|وسائل» ج اح 2 باب نفن ازابواب وصايا. 
؟-[ع] ١‏ باب ٠"ازابواب‏ وجوب الحج و شرائطه. 


”-] فاح 3 باب ٠'ازابواب‏ وجوب الحج و شرائطه. 


مشكل حديث اين است كه حضرت مى فرمايد از ثلث مال ببردازند. آيا اككر وصيّت نكند» نمى توانيم از اصل مال برداريم؟ 


اين دو روايت ولو مورد وصبّت است و يكى ثلث مال را مى كويد ولى در عين حال از تعليل هر دو روايت استفاده مى شود 
كد توائيم از اصل مال كاري كبو ولو وصدك تاشل: 


جمع بندى: 


از روايات كثيره اى كه بعضى مطلق و بعضى مقيد به استطاعت و بعضى در مورد وصيّت بود؛ استفاده مى شود كه مستطيع اكر 
حج بجاى نياورد و از دنيا برود بايد از اموالش حج بجاى آورند» در حالى كه روايات معارض ندارد و اجماع هم داريم» يس 


مسَألة روشن است. 


از فقهاى عامّه ابوحنيفه و مالكك معتقدند كه لازم نيست از جانب او حج بجا آورند و كناهش به كردن شخص باقى است ولى 
در مقابل» حنبلى ها و شافعى ها كفته اند كه بايد انجام دهند و دليل آنها رواياتى است كه در سنن بيهقى آمده و در بدو نظر 
دلالت بر وجوب ندارد ولى عند الدّقه و التأمقل معلوم مى شود كه دلالت دارد و شايد ابوحنيفه و مالكك به ظاهر روايات توجه 


كرده اند. ازاين روايات دو نمونه را بيان مى كنيم: 


« عن أبيه بريده بن حصيب إِنّ امرأه أتث النبى(صلى الله عليه وآله) فقالت: يا رسول الله إِنْى كنت تصدّقت (بخشيده اسث) على 
أمَى بوليده (اكر كنيز از مولايش فرزندى داشته باشد» نمى توانند او را بفروشند و بايد بماند تا بعد از فوت مالكك آزاد شود 
ولى ممكن اسك كنيز از مالكك فرزقد نداشته بلكه از عبد د يكرى دارا ولد باشد) و أنها (مادر) هاقت:و تركت الوليده قال: 
وجب أجركك (ثوابت را برده اى) و رجع (موهوب) إليكك فى الميراث قالت: فإنها ماتت و عليها صوم فيجزى أن أصوم عنها: 
قال نعم» قالت: و لم تحجّ فيجزى أن أحج عنها؟ قال: نعم.) (1) 


ص: 51 


.7760 إسنن كبرى» ج 5 ص‎ 2 [1-١ 


للع كيك انع السك كدمانى تداردو يقن :1ن اعفاد تمى شوردى وعويزاقى قوإن فزسله انا | كر ادنك رسب 
شود معلوم مى شود كه اكر شخصى خودش حج بجا آورد ويا كسى تبرّعاً حج او را انجام دهدء مجزى است و به دلالت 


« عن ابن عباس إِنّ امرأه جاءت إلى رسول الله(صلى الله عليه وآله) فقالت يعنى إِنْ أَمَّى نذرت أن تحجٌ فماتت قبل أن تحجّ 
أفأحج عنها قال: نعم فحيجى عنها أرأيت لو كان على أمّكك دين أكنت قاضيته؟ قالت: نعم قال: أقضوا الله إن الله أحق بالوفاء.» 
1 


ظاهر روايت اين است كه جايز است ولى از ذيل معلوم مى شود كه اكر مستطيع باشد» أحق به قضا استء يس به دلالمت 


الترامى وجوب استفاده مى شود. 


مرحوم آقاى خويى بحثى در جاى ديككر دارد و مى فرمايد: دو جيز است كه در آيات و روايات به صورت دين بيان شده 
اسقط كش يكن اذ ان ذو اندر الى عيفة أن اللدضلة) اسث :ولي نماز و روزه دين نيست. آيا اين لام لام مالكيت است؟ 
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بحث در مسأله 5ه در اين بود كه كسى براى حج مستطيع بوده و حج بجا نياورده و از دنيا رفته استء در فرع اوَّل و دوّم بيان 
شد كه نيابتى براى او بجا آورند و فرع سوّم در اين است كه اكر كسى تبرّعاً ازجانب او حج بجا آورد حكم آن جيست؟ 


مرحوم امام فرمودند: ويح التبرّع عنه, ظاهراً كسى در اين مسأله مخالف نيست. 
ص: 5١١‏ 

١م الأسئن كبرى» ج ع ص‎ [-١ 

ادله: 

جند دليل براى جواز تبرّع از منتى كه مستطيع بوده و حج بجا نياورده بيان شده است: 
١_روايات:‏ 

ذو ديرك كدر بات الاو اوعشيدة امك 


« محمد بن الحسن (شيخ طوسى) بإسناده عن موسى بن القاسم عن صفوان (صفوان بن يحيى) عن معاويه بن عمّار (سند خوب 


الإسلام (مستطيع بوده است) فحيّح عنه بعض إخوانه هل يجزى ذلكك عنه أو هل هى ناقصه؟ قال: بل هى حتعه تامّه.» )١(‏ 


روايت از نظر سند و دلاللت خوب است و تنها نكته اين است كه روايت در مورد زال عنه الاستطاعه است و احتمال دارد 
بكويبم اكر يول داشته باشد بايد از يول خودش حج بجا آورندء البتّه سؤال از زال عنه الاستطاعه است و جواب هم به آن داده 
شده استء يس اطلاق ندارد ولى از موارد ديكر ساكت است. نه اطلاق دارد و نه نفى مى كند, بتابراين با اين حديث نمى 


توانيم شخص را شامل حكم بدانيم. 


اللهم إلا أن يقال» وقتى به وسيله مال بتوان حج از جانب كسى بجا آوردء بدون يول خرج كردن به طريق اولى بايد جايز باشد. 


جون يول خرج كردن در حج موضوعيّت ندارد ويا با الغاى خصوصيّت موسر را هم شامل است. 


«محمد بن يعقوب عن أبى على الأشعرى عن محمد بن عبدالجبار عن صفوان بن يحيى عن ابن مسكان (همه ثقه هستند) عن 
عامر بخ عميرة (دو سثد ذيكر روايت (عقدار بن عميرة آمده اسث كه هر دو مجهول الحال هستد و ظاهر اين است كه همان 
عامر بن عميره است كه در جامع الروات مى كويد روايتى در باب حج عن المت دارد كه همين روايت است) قال: قلت لأبى 
عبد اللّه(عليه السلام): بلغنى عنكك أنّكك قلت لو أنّ رجلا مات ولم يحي حجه الاسلام (مستطيع بوده) فحج عنه بعض أهله أجزأ 
ذلك عنه؟ فقال: نعم أشهد بها على أبى أنه حدّئنى أن رسول اللهإ(صلى الله عليه وآله) أتاه رجل فقال: يا رسول اللّه(صلى الله 
عليه وآله) إن أبى مات ولم يحج فقال له رسول الله(صلى الله عليه وآله)حج عنه فإِن ذلكك يجزى عنه.» (؟) 


ص: 517 


١-1١]ح ١‏ باب ١‏ از ابواب وجوب الحج وشرائطه. 


1[ لاح 3 باب زفرة ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


روايت اطلاق دارد و نيازى به الغاى خصوصيّت و اولويّت نداريم ولى سند روايت مشكل دارد كه مى توان ضعف سند را با 
عمل اصحاب جبران نمود. 


"_اولويّت: 


وقتى در مقابل يول بتوان حج كسى را بجا آوردء تبرّعى بجا آوردن به طريق اولى صحيح خواهد بود. جون بدون يول اخخلاص 
بالا-تر است و يول خرج كردن موضوعيّت ندارد» به خصوص كه در نيابت در جايى كه يول داده شود بعضى در قصد قربت 
مشكل دارند كه آيا فلوس با خلوص سازكار است. 


"_ اصل: 


اصل در تمام بدهكاريها جواز تبرّع است و فرقى نمى كند دين الله باشد يا دين النْاس و جون حج به عنوان دين الله در 
روايات ذكر شده؛ اصل عقلايى اين است كه تبرّع جايز است و شارع اين اصل عقلايى را امضا كرده است. 


فرع جهارم: استقرار حج به جيست؟ 
تا اينجا بيان حكم بود اكنون به بيان موضوع مى يردازيم. مرحوم امام مى فرمايد: 


ويتحمّق الاستقرار على الاقوى (مسأله داراى ينج قول است) ببقائها (استطاعت) إلى زمان يمكن فيه العود إلى وطنه بالنسبه إلى 
الاستطاعه الماليّه والبدنيه والسربيه (راهٍ رفتن باز است ولى راه بازكشت بسته است در حالى كه استطاعت مالى» بدنى و طريقى 
بايد تا بازكشت به وطن باقى باشد. يكى از شرايط عامّه هم عقل است حال اكر مجنون ادوارى بود و در موقع بازكشت 
مجنون مى شود ولى جنان نيست كه نتواند بركردد و قادر بر بازكشت است كافى است) وأمًا بالنسبه إلى مثل العقل فيكفى 
بقاءه إلى اخن الأعمال. 


ص: بودن 


اين كلام امام در واقع بركرفته از مسأله ١‏ عروه است كه عين اين فتوا را مى دهد ولى ينج قول را نقل مى كند كه ما جهار 
قول رااز كلام مداركك و ينجمى را از عروه اضافه مى كنيم. 


اختلف كلام الأصحاب فيما يتحمّق به استقرار الحج فأطلق المصئّف (محمّق در شرايع) تحمّقه بالإهمال مع استكمال الشرايط 
(قول اوّل كه مبهم است آيا تا يايان اعمال يا تا بازكشت؟ اجمال دارد) واعتبر الأكثر مع ذلك مضى زمان يمكن فيه الإتيان 
بجميع أفعال الحج مستجمعاً للشرايط (قول دوّم) واكتفى العلامه فى التذكره بمضى زمان يمكن فيه تأدّى الأركان خاصّه (قول 
سوم اككر اركان را تا مشعر بدانيم يعنى تا مشعر استطاعت را داشت) و احتمل الاكتفاء بمضىّ زمان يمكنه فيه الإحرام و دخول 
الحرم (قول جهارم). 21 


مرحوم صاحب مداركك در ذيل كلامش مى فرمايد ما كلمه استقرار در احاديث نداريم كفته شده است كه از ادلّه شرايط 


فهميده اند و روايت و آيه لفظ استقرار ندارد. 


قول ينجم كه صاحب عروه مطرح كرده اين است كه تا روز دوازدهم ذى الحيجه اكر استطاعت باقى بود كافى است براى اينكه 
باشد. همان كُونه كه صاحب مداركك مى كويد. 
دراين مسأله نص و روايتى نداريم و بايد با توه به عمومات و قواعد مسأله را حل كنيم. 


ص: ع1" 


سام لل ص /ا2. 
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_ادامه مسأله عه 


بجا آورند؟ 


اقوال مختلف بود. بعضى مى كفتند همين اندازه كه شرايط استطاعت به اندازه احرام و داخل حرم شدن حاصل شودء كافى 


بودند. مرحوم امام و صاحب عروه تا زمان بركشت به خانه را فرمودند. 


حركت كاروانها اكر شخص استطاعت داشته باشد حج مستقر مى شود» يس خروج كاروانها در استقرار كافى است. 


مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك اين قول راز مستند نقل مى كند. ما با مرحوم امام و صاحب عروه و محشين عروه موافقيم 
كه مطابق آن بايد شرايط از نظر سلامت بدن و داشتن يول و امتئت راه تا موقع بركشتن باشد. 


ادلّه: 
١‏ اطلاقات ادلّه شرايط: 
در مسأله روايت و آيه اى نداريم و ما هستيم ادلّه شرايط كه مى كويد كسى كه زاد و راحله» صيحت بدن و امتتيت طريق دارد 


جم بر او واجب استء اطلاقش به اين معنى است كه اينها تا آخر بايد باشد و اكر در تمام مدّت داراى شرايط بود بجا 
ع رن سن ابن محى - كر بابك باسك و نمام راق سرابط بود.و ججح د 


نياورد واز دنيا رفت بايد براى او حج بجا آورند. 


ص: 7١6‏ 
"_ ظاهر آيه «ولله على الْنّاس حب البيت من استطاع إليه سبيلا: 


بيان شد كه در روايات شرايط» مورد خاصّى نيست بلكه همان است كه آيه مى كويد (استطاعت عرفى) كه عرفا كسى قدرت 
زاد و راحله وامتدّ.ت طريق و صبحت بدن را براى رفت و بركشت دارد حج بر او واجب است واكر بداند كه در بركشتن 
شرايط را ندارد حج بر او واجب نيست» يس در رفتن و بركشتن بايد استطاعت باشدء بنابراين روايات مطلقه شرايط را هم اكر 
نمى داشتيم از خود آيه مى توانستيم اين معنا را بدست آوريم» جون استطاعت حقيقت شرعيّه ندارد بلكه معنى عرفى آن مراد 
اسك وغرفا كبن انتطاعق واره كدو طول وقق ور كفك شرا هلا واشعدياشد. 


روايت معارض: 
يكك روايت معارض داريم. 


١عن‏ بريد العجلى (صحيحه است) قال سألت أباجعفر(عليه السلام) عن رجل خرج حاجاً ومعه جمل له ونفقه وزاد فمات فى 
الطريق قال: إن كان صروره ثم مات فى الحرم فقد أجزأ عنه حجه الاسلام وإن كان مات وهو صروره قبل أن يحرم جعل جمله 
وزاده ونفقته وما معه فى حتجه الإسلام (حتجه الاسلام براو واجب بود با اين كه سلامت بدن از بين رفته است) فإن فضل من 


ذلك شىء فهو للورثه (اوّْل بايد حج بجاى آورند)» )١(‏ 


روايت بر خلا-ف جيزى است كه ما مي كوييم جون ما كفتيم بايد شرايط را تا آخر داشته باشد» در حالى كه در روايت 
بر جيز مى كوييم جو يم بايد شرا خر ٍ ر رروايت مى 


كويد قبل از دخول حرم شرايط رااز دست داده است. 


ص: 16 


1-١‏ ١]ح‏ '» باب 78 از ابواب وجوب الحج وشرائطه. 
> 


اين روايت معرض عنهاى اصحاب است و به آن فتوا نداده اند و كسى قائل نيست كه حج بر جنين شخصى واجب استهء به 


تعبير ديكر شهرت بر ضد اين روايت است» يس روايت اعتبار ندارد و نمى توانيم به آن عمل كنيم. 
دليل ديكرى هم براين مسأله مى توان اقامه كرد كه روايتى است كه در باب صوم شهر رمضان وارد شده است. 
١‏ كيف تقضى عنها شيئاً لم يجعله الله عليها.» )١(‏ 


ازاين روايت يكك قاعده كلى استخراج مى شود و آن اين كه قضا در جايى كه ادا لا-زم نبود واجب نيست و در ما نحن فيه 


روايت جايى را مى كويد كه ادا بر او واجب نيستء جون قبل از رسيدن به ميقات از دنيا رفته است. 
مرحوم امام فرمود: 
وام بالنسبه إلى مثل العقل فيكفى بقاءه إلى آخر الأعمال 


جهار شرط عام (علمء بلوغ. عقل و اختيار) و جهار شرط خاص داشتيم: زاد و توشه و مركبء. سلامت تنء امتئّت راه و رجوع 
به كفايت. 


حال اكر شخصى هر جهار شرط را دارد ولى يكى از شرايط عامه (مثلا عقل) را از دست ذاده و بعد از انجام اعمال دور جنون 
آمده است ولى مى تواند بركرددمٌ مرحوم امام به تبع مرحوم صاحب عروه مى فرمايد كه اين اشكالى ندارد» جون استطاعت به 
معنى واقعى حاصل است و عقل از شرايط اعمال است و آمد و رفت او با جنون هم ممكن استء يس اكر شرايطى مثل عقل را 


ازدست بدهدء لطمه اى به صححت حج نمى زند. 
ص: /7117 


[1-١‏ ؟] وسائل» ج /ء ح 21١‏ باب 73 از ابواب احكام شهر رمضان 


بقى هنا شىء: 
مرحوم امام مى فرمايد: 


ولو استقرٌ عليه العمره فقط أو الحج فقط (عمره به تنهايى و يا حج به تنهايى ممكن است واجب شود) كما فيمن وظيفته حج 
الإفراد أو القران ثم زالت استطاعته فكما مرّ يجب عليه بأىَ وجه لمكو الماك تقار فلك 


_.١‏ حج تمتّع كه عمره آن قبل است و هر دو يكك عمل و يكك واجب است. 


؟و”_ حج قران و إفراد دو عمل است. يعنى ابتدا حج به طور مستقل و بعد عمره به طور مستقل و تفاوت قران و إفراد اين 


است كه در قران به همراه خودش قربانى مى آورد (سوق الهدى) ولى در إفراد قربانى ندارد. 


كسانى كه فاصله محل سكوت آنها تا مكه كمتر از 85 كيلومتر باشدء وظيفه آنها يا حج قران است و يا حج إفرادم يس اكر 
كسى فقط مى تواند حج بجاى آورد و يا به عكس فقط مى تواند عمره بجاى آورد و استطاعت براى يكى بيدا كرده است اكر 
بعد از آن از دنيا برود استقرار در اينجا به جيست؟ آيا استقرار براى حج به تنهايى است و يا عمره مفرده به تنهايى و يا همان 


جيزى كه در حج و عمره تمتع كفتيم؟ 
دليل: 


ظاهر روايات ما در مورد آنهايى است كه از دور مى آيند و در مورد حج تمتّعى ها است و اينجاست كه مرحوم آقاى حكيم 
در مستمسكك شبهه مى كند كه ما بتوانيم آن ادله را اينجا بياوريم و بعد مى فرمايد مكر اين كه اجماعى در كار باشد. 


ص: 718 


حال آيا ادلّه و رواياتى كه داشتيم و مى فرمود از مالش حج بجاى آورندء آيا حج قران و إفراد و عمره مفرده را شامل است؟ 
مرحوم آقاى حكيم ظاهرا اجماع را در اين مسأله مسلم مى كيرد ولى ما مى كوييم الغاى خصوصيّت هم يكك دليل است و 
فرقى نمى كند كه مستطيع به إفراد شده يا تمتع و عرف در اينجا الغاى خصوصيّت مى كند و بعيد نيست كه اجماع هم مستند 


به همين باشد. 
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١_م‏ 00 (تقضى حيّجه الإسلام من اصل التركه) 

«حديث اخلاقى حيا» 

متن حديث: 

قال احدهما(عليهما السلام): الحياء والإيمان مقرونان فى قرن فإذا ذهب أحدهما تبعه صاحبه. )١(‏ 
ترجمه حديث: 


امام باقر يا امام صادق(عليهما السلام) مى فرمايد: حيا و ايمان به هم نزديكند» يس اكر يكى از آن دو برود ديكرى هم مى 


رود. 


فرق اذماةه التران يعمس لوديكن لقان داعي سال يا مشعاة مالءيا شن سال قزؤاهى كوه يقاطر ارق ات كه 
جمعتّتى در اين محدوده زمانى به هم مقرونند. قرآن مجيد هم قرن را به قوم و جمعيتى كه در يكك زمان بوده اند» اطلاق مى 
كند و مى فرمايد قرنى را هلا-كك كرديم يعنى اهالى يكك زمان را هلاكك كرديم/ واين كه شاخ حيوان را نيز قرن مى كويند 
جون مقابل هم و قرينه يكديكرند. امام(عليه السلام)مى فرمايد حيا و ايمان قرين همند واكر يكى برود ديكرى هم مى رود. 


ص: 51 


]١ 1-١‏ وسائل؛ ج 4 ح »١‏ باب ٠١١‏ از ابواب آداب العشره. 
علماء علم اخلاق در تفسير حيا مى كويند: 


«انقباض النفس عند مشاهده القبيح» يعنى حالت جمع شدن نفسانى در برابر زشتيها زاصياق كويد اين در واقع يكى از آثار 


تقواست كه سبب مى شود در هنكام مشاهده قبيح انقباض بيدا كند و تقوا از آثار ايمان استء بنابراين كسى كه بى ايمان 


ستء بى تقواست و وقتى بى تقوا بود» بى حياست. 

فشكن تحبا دو ريك كن اسان 

حيا يكك سير در مقابل آلودكى به كناه است» شخص باحيا امكان ندارد آلوده كناه شود و حيا مانع و بازدارنده است. اكر يرده 
حيا دريده شد انسان آلوده به كناه مى شود. 


جه جيزى سبب دريده شدن بيرده حيا مى شود؟ 


اكر زشتيها رواج يابد قبح آن كم شده و در نتيجه حيا از بين مى رودء لذا دولتها و افراد و كروههاى فاسد و مفسد سعى مى 
كنند با اشاعه فحشا و زشتيها حيا را از بين ببرند. در زمان ما عوامل از بين بردن حيا فراوان شده و كار به جايى رسيده است كه 
به وسيله تلفن همراه از كوشه و كنار دنيا عكسها و سخنان مستهجن به سراسر جهان يخش مى شود. منطق بعضى از مادّيها اين 


رذ كل ذو افى زهان ساو سكة است: 
حيا بر دو قسم است,ْ حياء عقل وحياء حمق 


اكرناق قبايح و زشتيهاى واقعى ناراحتى بيدا كند حياى عقل است ولى اككر در مقابل زشتيهاى خيالى و دروغى ناراحت شود 
(مكل :ايخ ك ةجالث مق كشن كه أله ببرشد) حاى حمق اسع 


ص: ”3 


بنايراين مطابق روايت حيا شاخه درخت ايمان است و اكر حيا برود ايمان هم مى رود. انسان بى حيا آلوده انواع كناه مى شود 


و وقتى مرتكب شد كم كم منكر كناه بودن آن مى شود و زشتى ها از بين مى رود و به تدريج منكر ضروريّات دين مى شود. 


همان كونه كه بيان شد راه از بين بردن حيا اشاعه فحشا است و اين كه اسلام مى كويد كناه ينهانى يككث كناه و آشكار دو 


كناه است به اين جهت است كه كناه آشكار يرده حيا را مى درد. 


قال رسول الله (صلى الله عليه وآله): ينزع اللّه من العبد الحياء فيصير ماقتاً ممقتاً ثم ينزع منه الحياء ثم الرحمه ثم يخلع دين 
الإسلام من عنقه فيصير شيطاناً لعيناً. )١(‏ 


بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: خداوند از بنده حيا را مى كيرد» يس خشمكين شده و مورد خشم واقع مى شود بار 
ديكر حيا را ازاو مى كيرد يس از آن رحمت را مى كيرد» سيس او رااز دين اسلام خارج كرده و شيطانٍ دور از رحمت مى 


شود. 


مسأله 0ه: تقضى حجه الإسلام من أصل التركه إن لم يوص بها سواء كانت حج التمتع أو القران أو الإلفراد أو عمرتها وإن 
أوفضصس بها من غير تعبيق كونها من الأضل أو القلث فكدلك ايشا ولو اوضى بإغتراسها من الدلث وجي إخراجها منه وتقدمت 
على الوصايا المستحبه وإن كانت متأخره عنها فى الذكر وإن لم يف الثلث بها أخذت البقّه من الأصل والحج النذرى كذلكك 
يخرج من الاصل ولو كان عليه دين أو خمس أو زكاه وقصرت التركه فإن كان المال المتعلق به الخمس أو الزكاه موجوداً قدّما 
فلا-بجوز صرفه فى غيرهما وإن كانا فى الذمّه فالأ.قوى توزيعه على الجميع بالنسبه فإن وفت حضه الحج به فهو وإلا فالظاهر 
سقوطه وإن وفت ببعض أفعاله كالطواف فقط مثلاً وصرف حص ته فى غيره ومع وجود الجميع توزّع عليها وإن وفت بالحج فقط 
أو العمره فقط ففى مثل حج القران والإفراد لايبعد وجوب تقديم الحج وفى حج التمتع فالأقوى السقوط وصرفها فى الدين. 


ص: 5" 


1-١‏ 1]ح 1١‏ باب 1٠١‏ از ابواب آداب العشره. 


عنوان مسأله: 
مسأله داراى سه فرع است: 


فرع اوّل: شخص مستطيع از دنيا رفت و مالى دارد» حج را از جه انجام دهند از اصل مال يا ثلث مال؟ ادّعاى اجماع شده كه از 


اصل مال است و جند صورت دارد. 

فرع دوّم: حج نذرى جككونه است آيا مثل حمّجعه الاسلام از صلب مال است يا از ثلث مال؟ 

فرع سوّم: اككر حتجى بر ذمّه داشت و ديونى هم داشت كه اموال بر جاى مانده از ميت به آن وفا نمى كند. كدام مقدّم است؟ 
فرع اوّل: 

فرع اوّل داراى جهار صورت است: 

١‏ وصيّت نكرده و از دنيا رفته است كه در اين صورت از اصل مال برمى دارند. 

"١‏ وصبّت كرد ولى نككفت از جه جيزى و فقط كفته حمّجى به ذمّه دارد كه از اصل مال برمى دارند. 

"'_ وصيّت مى كند كه از ثلث انجام دهند و ثلث هم كفايت مى كند, در اين صورت از ثلث انجام مى دهند. 

؟_ وصيّت كرده از ثلث انجام دهند ولى ثلث كافى نيست»ء در اين صورت از ثلث برمى داريم و مابقى را از اصل مال. 
صورت اوّل: 

از نظر اقوال در مسأله ادّعاى اجماع كرده اند. مرحوم صاحب مداركك از علامه در تذكره و منتهى نقل كرده كه مى فرمايد: 
نه قول علمائنا أجمع ووافقنا عليه اكثر العامّه. )١(‏ 

مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: 


77١ ص:‎ 


١-181ج‏ له ص الم 


بل الإجماع بقسميه عليه. ل 


از ميان عامّه ابن قدامه در كتاب خود از ابوحنيفه و مالكك مخالفت را نقل كرده و مى كويد آنها معتقدند كه اكر وصيّت كرد 
از ثلث و اكر وصبت نداشت حج ساقط است. 


بتائرايخ قول ما يبروان اهل بيت :اب استث كه هسأله اجماعى است: 


دليل: 

عمده دليل مسأله رواياتى است كه در باب 1" ازابواب وجوب الحج آمده است. جهار روايت از روايات باب دلاات دارد و 
جون مسأله اجماعى است سند براى ما مهم نيست هر جند بعضى از روايات صحيح السند است: 

عن معاويه بن عمّار قال: سألت أباعبداللّه(عليه السلام) عن الرجل يموت ولم يحج حتّجه الإسلام ويتركك مالاً قال: عليه أن 
يحج من ماله رجلاً صروره لا مال له (اكر يح بخوانيم جايى است كه وصيّت كرده است كه دراين صورت به بحث ما 
مربوط نيست)) 270 

در روايت كلمه ثلث نيامده است و احتمال دارد مربوط به صورت دوّم باشدك. 


(0 عن الحلبى؛ عن أبى عبداللّه (عليه السلام) قال: يقضى عن الرجل حبّجه الإسلام من جميع ماله (روايت صريح است»»‎ ٠ 


٠عن‏ سماعه بن مهران قال: سألت أبا عبدالله (عليه السلام) عن الرجل يموت ولم يحجٌ حتجه الإسلام ولم يوص بها وهو موسر 
فقال: يحب عنه من صلب ماله» ل5) 


ص: إرفض 


ليام /ااء ص 1 
[1-١‏ فاح 3 باب 7ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 
اماس 0 باب 7ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 
ا 


علا اح كك باب از ابواب وجوب الحج وشرائطه. 





«عن أبى عبداللّه ابن فضل الهاشمى قال: قلت لأبى عبدالله(عليه السلام) إن علي دين كثيراً و لى عيال... أمنا دين الدنيا فقد 
عرفته فما دين الآخره؟ قال: دين الآخره الحج.» )١(‏ 


دين از اصل مال يرداخت مى شود؛ بنابراين حج هم از اصل مال ادا مى شود كه ما مى توانيم اين را از خود آيه استخراج 


كنيم» جون دين است و دين از اصل مال خارج مى شود. 


وصيت و دين رااز تركه كم مى كنند و بقِه را به وارث مى دهند و حج هم دين استء به اين ترتيب» مى توانيم دين بودن 


حج را يكك دليل مستقا قرار دهيم. 
صورت دوّم هم مشمول همين روايات واززاصل مال اس 


صورت سوّم كه وصيت كرده از ثلث يرداخت كنند» جون وصيّت واجب العمل است و روايات شامل اين جا نمى شود. به 


همين جهت بايد از ثلث بجا آورند. 
صورت جهارم كه ثلث وفا نمى كند قاعده اقتضا مى كند كه آن مقدار كه بيش از ثلث است از اصل بيردازند. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١4‏ دى ماه 487/٠١/١4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


”2 _ادامه مسأله هه 


بحث در مسأله 00 در فرع اوّل در اين بود كه اكر كسى حج به عهده داشته و از دنيا رفته مانند ساير ديون از صلب مالش حج 


بجا آورده مى شود. 


ف دوم جح نارق 


كسى نذر كرده به زيارت خانه خدا برود و نتوانسته آن را ادا كند» و از دنيا رفته است آيا حج نذرى بايد از جانب او ادا شود؟ 


واكر واجب استء آيا از اصل مال ادا مى شود يا از ثلث؟ 


ص: ع" 


دماح 4 باب 7 ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


جماعت كثيرى مى كويند حج نذرى از اصل مال ادا مى شود و جماعتى از ثلث مال را قائلند. در اين مسأله بحثهاى كليدى 
داريم كه براى ساير مسائل باب نذر قابل استفاده اش 


لازم به ذكر است كه اين مسأله را در حج استطاعتى مطرح كرده اند واز آن كسترده تر در حج نذرى مطرح شده است و 


مرحوم صاحب جواهر مفضصٌ لى به اين بحث يرداخته و مرحوم صاحب عروه در اينجا اشاره كرده و در حجٌ نذرى (مسأله 6) 


مفصل از آن بحث كرده است. 
مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: 


لو تمكن من ادائه ثم مات قضى عنه من أصل تركته كما هو مقطوع به فى كلام أكثر الأصحاب على ما فى المداركك بل فى 
كشف اللثام نسبته إلى قطعهم وإن قال للنظر فيه مجال.... حكى (كاشف اللثام) عن أبى على والشيخ فى النهايه والتهذيب 
والمبسوط وابنى سعيد فى المعتبره والجامع الإخراج من الثلث. ١2‏ 


مرحوم صاحب عروه هم قاطعانه فرموده است كه از اصل خارج مى شود. مرحوم امام و محشين عروه هم بعضى موافق و بعضى 
مخالفند و مسأله اقوال متعدّد دارد. 


ادلّه: 

قائلين به اين كه حج نذرى از اصل خارج مى شودء از دو راه وارد شده اند: 
_١‏ استدلال عقلى: 

صغرى: حب نذرى از ديون است. 

كبرى: الديون يخرج من الأصل. 

نتيجه: يس حب نذرى هم از اصل مال خارج مى شود. 

اين كبرى و صغرى در جاهاى ديكر هم به درد مى خورد. 


ص: 77160 


١-1١]ج‏ لال ص 60 


دليل كبرى ظاهر آيات و روايات استء آيه مى فرمايد: 

من بعد وصيه يوصى بها أو دين )١(‏ يعنى دين از اصل خارج مى شود و در مقابل وصبّت واقع شكة اسنة» 
وام فاك كرض اتش واد واية ةن 

الف) الحجج واجب مالى و واجبات مالى از دين است و از اصل خارج مى شود. 


إن قلت: اكر حج به جهت اين كه خرج دارد واجب مالى است كاهى صوم و صلوه هم خرج دارد. مثلا براى كرفتن روزه 
مقدّمات لازم است آيا در صوم و صلوه هم يخرج من الأصل مى كويند؟ 

قلنا: حج غالباً نياز به بذل دارد ولى صوم و صلوه نياز ندارد و نادراً بيش مى آيد كه واجب مالى باشد. 

ب) كارى نداريم كه حج خرج دارد؛ ما مى كوييم اصالا نذر به شهادت صيغه نذر (للّه على هذا) تعبير الله دارد] حج 
استطاعتى هم به شهادت ايه «لله على الناس...) تعبير الله دارد و ظاهر لام هم تمليكك است,ء بنابراين» اين دو واجب. از ميان 


واجبات شرعى خصوصيّتى دارد وقتى حج نذرى و ساير نذور دين شدء از اصل خارج مى شود. 
جواب: ما در صغرى و كبرى اشكال داريم و تعيّجب است كه جرا بزركان به اين دليل استدلال كرده اند. 


ابن كه مى كويبد دين از اصل خخارج مى شودء مى بذيريم ولى آيا مراد دين الله اسث يا دين النّاس؟ دين الئاس هراد اسث. 
سلّمنا كه عام باشد و دين الله ودين الناس را شامل شود اما بايد دين مالى باشد نه دين فعلى/ زكات دين مالى است ولى حج 
از ديون مالى نيستء بلكه مقدّمات آن يول لازم دارد» يبس خود حج (وقوفات» طواف. نماز طواف و..) ذين نيست و اكر دين 
هم باشد دين فعل است نه دين يولء و عمل به ذمّه اوست و اكر شكك هم كنيم كه شامل مى شود» خود شكك جلوى عموم را 


ص: رض 


1١7 نساءء أيه‎ هروس]|١‎ [-١ 


وامّا در مورد صغرى بيان اوّلى كه صاحب جواهر فرموده و حج را دين الناس دانسته جوابش بيان شد كه حج دين مالى 
نيستء بلكه مقدّمه مالى است و لذا اكر كسى به ميقات برسد و تصميم به حج بكيرد و محرم شده در حرم وارد شودء حجش 
صحيح است, بنابراين اكر مى كوييد حج از واجبات مالى است يعنى مقدّماتى كه بر حكم عقل واجب است خرج مى خواهد 
و ذى المقدّمه اصل است يس حج ذاتاً از واجبات مالى نيست و اما آنهايى كه حرف صاحب جواهر را نيذيرفته واز راه دوّم 
وارد شده اندء مى كويند لام نشانه ملكت است. 


قلنا: جاى تعيجب است جون لا-م نشانه ملكيّت نيست بلكه براى مطلق اختصاص است و در آيات متعدّد هم آمده است: به 
عر ان مفال نون الحم الم امد ونيقايق مشعوض كن ادو ملكده كست وياد اللأدولله الأبمباكء الشياك قادعوه بها 
(1) اسماء اختصاص به خدا دارد» و يا در آيه «ألكم الذكر وله الأنثى» (1) فرزندان ملكك نيستند و حدود ينجاه مورد است كه 
لام دلالت بر اختصاص دارد و فقط در جايى كه لام بر مال داخل شود و مالكك هم داراى فهم و شعور باشد دلالت بر ملكيت 
مى كند نه مثل الجلّ للفرس. 


الله على) هم به معنى ملكيت نيست بلكه به معنى اين است كه به خدا اختصاص دارد بر عهده منء يعنى من مكلفم و معناى 
آن بدهى نيست جون تكليف يكك معنا و بدهى معناى ديككر است. تعتجب اين است كه مرحوم صاحب عروه مى فرمايد تمام 
تكاليف شرعيّه ملكك خداست. يس بايد بكوييم ترك محرّمات هم ملكك خدا است و به همين جهت مى كويد نماز و روزه 
هم از اصل مال استء جون تمام تكاليف ملكك خداست. 


ص: 7717 


1-[ ©] شووه اقراف» آنه قرا 


؟-[ ؟] سوره نجمء آيه "١‏ 


مرحوم صاحب عروه بين تكليف و ملكيت خلط كرده است. 

نتيجه: نه كبرى دليل روشنى دارد ونه صغرى. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ١2‏ دى ماه 478/٠١/١5‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


_ادامه مسأله هه 


تبليغ يكى از افتخارات حوزه علميه قم است كه كروههاى زيادى از طلاب علوم دينى براى اين امر اقدام كرده و در داخل و 
خارج از كشور به آن مشغول مى شوند. امور ده كانه اى در مورد تبليغ لازم به ذكر است: 
١‏ براى تبليغ و وعظ يادداشت بردارى شود. از روى نوشته و كتاب خواندن عيب نيست. 
"_ تركيب صحبت و وعظ بايد متنوّع باشد. مثلاً كر در مورد حسد صحبت مى كنيد آيه اى از قرآن و تكه هاى تاريخى از 


كرفتارى حسودان و كاه شواهدى از حالات علما و بزركان را نقل كرده و از نظم و نثر استفاده كنيد. 


*"_ بايد طبيب دوّار بطكّه بود طبيب نكمّاه نمى كند كه در كيفش جه دارويى دارد بلكه حال مريض را در نظر مى كيرد. 


؟_ قناعت نكردن به كلتات و انككشت كذاشتن به روى جزئيات مثا در بحث كسب هاى حلال و حرام روى جزئيات انككشت 
بكذاريد و امورى مانتد رشوه خوارئء ربا دادن و ربا كرفتن و حتّى دخول در معامله ديكرى و ... را متذكر شويد؛: جرا كه درد 


در جزئئات است و كليّات را اغلب مردم مى دانند. 
ص: 7718 


#_ در ياسخ كويى به شبهات» شبهات را يررنكك نكنيد» جون خاصييت شبهه تخريب است و بايد به حدّاقل لازم اكتفا شود 
ولى جواب بايد مشروح بيان شود. 


رقابت خوب است ولى تخريب ديكران خطرناك است. 


بال خخطراك وكابياي تتدووارا با تصيخة ياك كدو ابن تكن راسم كرشرى كين كدق ان اباد وعافت ما با اهل تن 


در كنار هم زندكى مى كرديم ولى آنها بيوسته دم از اختلاف مى زنند و هفته اى نمى شود كه در نماز جمعه هاى خود دم از 


مخالفت با شيعه و نظام نزنندء آنها را متوجه آفات اختلاف كنيد و نصيحت كنيد كه اسرائيل در كمين است كه به ممالكك 


4 يرهيز از روايات ضعيف و حتّى روايات معتبرى كه دركك آن براى عامّه مردم مشكل است. 


11 الوه به عبات وان هودن اليس نيس اناق قاطن ران مسسسيعرا كك اتبافر خطعد: بابك اوسا ط بعر انياتنا 
مجالس امام حسين (عليه السلام) حفظ شود. 


فراتر از اين ده مطلب بايد كفت كه اخلاق عملى خود ما بايد مؤيّد سخنان ما باشد و ثابت كنيم حرفهايى را كه مى زنيم خود 


باور داريم و عمل مى كنيمْ همان كونه كه حضرت امير(عليه السلام) مى فرمود: 
١انَى‏ واللّه ما احتّكم على طاعه إلا اسبقكم إليها ولا أنهاكم عن معصيه الا وأتناهى قبلكم عنهاء. (1) 
ص: 75179 


.100 نهج البلاغه» خطبه‎ ]١ 1-١ 


بحث در فرع دوّم از مسأله 0ه در اين بود كه آيا حج نذرى يس از مردن شخص از اصل مال ادا مى شود يا از ثلث؟ جمعتّت 
كثيرى قائل بودند كه از اصل ادا مى شود و دليلى داشتند كه مركب از صغرى و كبرى بود كه هيج يكك براى ما قابل قبول 


نبود. 
"_ روايت صحيحه «مسمع بن عبدالملك): 
روايت معتبر است و مسمع بن عبدالملكك از بزركان بصره است و بقِه رجال سند هم ثقه هستند. 


قلت لأبى عبداللّه(عليه السلام) كانت لى جاريه حبلى (باردار) فنذرت لله عرّوجِلٌ إن ولدت غلاماً أن أحجّ (به حج بفرستم) 
أو أحجّ عنه (خودم از ناحيه او حج بجا آورم) فقال: إِنّ رجلا نذر لله عزّوجل فى ابن له إِنْ هو أدركك أن يحجّ عنه أو يحيجه 
فمات الأب وأدرك (بالغ شد) الغلام بعد فأتى رسول الله(صلى الله عليه وآله) الغلام فسأله عن ذلكك فأمر رسول اللّهداصلى الله 
عليه وآله) أن يحجٌ عنه ممما تركك أبوه (حج نذرى يدر را قضا كن از ما تركك يدرت نه از ثلث آن»» (1) 


خير» جون اين حديث مى كويد نذر انجام نشده استء جون نذر كرده بود كه اككر زنده بماند و بجه بالغ شود ولى اين فرزند 
بعد از مردن يدر بالغ شده» يس نذر منعقد نشده است بنابراين دستور ييامبر حمل بر استحباب مى شود و روايت به درد بحث 


ما نمى خورد. 
ص: عرف 


[1-١‏ ؟] وسائل» ج 0ح 3 باب از كتاب النذر. 


دليل قائلين به ثلث: 


كسانى كه معتقدند حج نذرى از ثلث مال ادا مى شود به دو روايت صحيح و معتبر استدلال كرده اند كه با صراحت مى كويد 
بايد از ثلث بجا آورند. 


عن ضريس الكناسى (ثقه است) قال سألت أباجعفر(عليه السلام) عن رجل عليه حجه الإسلام نذر نذراً فى شكر ليحن به 
بجلا اق مك قنات اندض تاوقل انع كه الاساه ومن قبل أن نف بنقره الذي قثر #الكإن تكد مالا بت عم سن 


الإسلام من جميع المال وأخرج من ثلثه ما يحج به رجلا لنذره» )١(‏ 


«. عن عبداللّه بن أبى يعفور (ثقه) قال قلت لأبى عبداللّه (عليه السلام) رجل نذر للّه إن عافى اليه إبنه من وجعه ليحتجنه إلى بيت 
الله الحرام فعافى الله الإبن ومات الأب فقال: الحبجه على الأب يؤدّيها عنه بعض ولده قلت: هى واجبه على ابنه الذى نذر فيه؟ 
فقال: هى واجبه على الأب من ثلثه. (7) 


بعضى معتقدند كه اين روايات دو مشكل دارد: 
_١‏ اصحاب از آن اعراض كرهده اند. 
قلنا: اعراض اصحاب ثابت نيست» جون عدّه قابل ملاحظه اى به آن عمل كرده اند. 


"_ روايات اشكال دلالى دارد جون بحث ما در اين است كه خودش حج بجا آورد واين دو روايت مى كويد احجاج از ثلث 


است و ربطى به ما نحن فيه ندارد. 


اسدة: 
ص: أفرف 


سانب 3 باب 4ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


لماه 6 باب 4ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


علاوه براين روايت «يحجّ) هم دارد يعنى خودش يا ديكرى راابه حج بفرستد» يس اشكال به دلالت و سند روايت صحيح 


نسست. 


تصوّر ما اين است كه با بودن دو روايت صحيحه كه عدّه اى از قدما و متأخَرين مطابق آن فتوا داده اند (مانند مرحوم محقّق در 
اكثريّت بر خلاف آن فتوا داده اند. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه 2 بهمن ماه 4878/١١/٠8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
عه _ادامه مسأله هه 
قبل از ورود به بحث دو نكته لازم به ذكر است: 


١‏ امسال مراسم عزاى حسينى به نحو احسن بركزار شد و عاشقان آن حضرت در هواى بسيار سرد. مجالس يرشور و 
دستجات با عظمتى داشتند و شعاع عظمت اين برنامه به كشورهاى ديكر هم كشيده شد و در كشورهاى ارويايى» آمريكاء 
بخشهاى زيادى از آفريقا و آسيا اين برنامه ها كسترده بود و مجالس و دستجات به راه افتادند و عظمت آن حضرت را نشان 
دادند و معلوم شد كه عشق به امام حسين با كذشت زمان خاموش و كمرنكك نشده بلكه سال به سال برافروخته تر و فروزنده 


تر مى شود. 


اينجانب به نوبه خود از تمام عزيزانى كه براى بريايى اين مجالس زحمت كشيدند, قدردانى نموده و همه را دعا مى كنم. در 
اين ميان رهبر شيعيان لبنان بهترين و بيشترين بهره بردارى را از عزادارى امام حسين نمودمٌ در جلسه بسيار يرشور بيروت كه 
جند صد هزار نفر در آن شركت داشتند» جنان نطق كوبنده اى كرد و مردم شعار «هيهاه من الذلّه) را سر دادند كه يشت 
اسرائيل را لرزاند و خودشان تصريح كردند كه اين مجلس و سخترانى براى آنها كران و سنكين تمام شد يعنى از عاشوراى 
امام حسين (عليه السلام) براى داخل و خارج لبنان بهترين استفاده را كرد و به دشمنان خارجى و اسرائيل هشدار داد اين كه مى 


ص: 777 
"- اسرائيل زشت ترين» شرم آورترين و قساوت مندانه ترين برخورد را با يكك ملت انجام مى دهدء آب و برق را قطع كرده و 
اجازه ارسال غذا و دارو رابه بيماران نمى دهد و عجب اين است كه مراكز جهانى هم در مقابل آن ساكتند. ما انتظارى از 


مجامع جهانى» شوراى امنيت» حقوق بشر و... نمى توانيم داشته باشيم جون آنها امتحان خودشان را يس داده اند؛ آنها ياران 
ظالم و دشمنان مظلومند و نمى توانند از ملت فلسطين حمايت كنند و اكر به فرض بخواهند محكوميّتى براى اسرائيل داشته 


باشند» آمريكا آن راوتو مى كند. 


مشكل ما بعضى از سران كشورهاى اسلامى هستند كه جراغ سبز نشان مى دهند» در سفر اخير بوش يكى از شيوخ عرب كران 
بهاترين مجموعه طلا را به عنوان هديه تسليم رئيس جمهور آمريكا مى كند و بعضى ديككر از آنها با رئيس جمهور آمريكا 


تنها راه ما اين است كه ملت هاى مسلمان بسيج شده و بر سران سازشكار فرياد بزنند» تا آنها ببينند موقعيتشان متزلزل مى شود. 
بلكه كامى بردارند. 


عدّه مسلمانان در دنيا زياد است وقتى ايران به تنهايى در برابر ابرقدرتها مى ايستد و يا حزب الله به تنهايى در مقايل اسرائيل مى 
كفت كه يعد ازافلسطين نووت ود 'شماست. 


ص: ارذرفا 


مردم و مسئولين كشور ما خوب ايستاده و استقلال فكرى را خوب به نمايش كذاشتند و اميدواريم كه ديكران نيز جنين كنند و 


اين وضع اسف بار ان شاء الله يايان يابد. 


س 


بحث در مسأله 0ه داراى سه فرع بود. فرع اوّل در اين بود كه اككر حج بر شخصى واجب شود واز دنيا برود» بايد هزينه حي او 


فرع دوّم در اين بود كه اككر كسى نذرى كرده و نذر بر ذمه اش مانده و از دنيا رفته آيا حي نذرى از اصل مال ادا مى شود يا 


از ثلث؟ بعضى از اصل و بعضى از ثلث مى دانستند و ما از ثلث دان نستيم. 
فرع سؤم: 
شخصى كه بدهكار حج استء اكر ديون ديكرى هم داشته باشد تكليف جيست؟ در اينجا سه حالت متصوّر است: 


_١‏ عين دين موجود ابتك 1 تقلذ ل كاك رانين نه اذكه داره (امق دو هارا مرحوم امام مطرح كرده است) و يا مالى از مردم 


قرض كرده و عين مال در دست او موجود است. 


"_ عين مال زكوى يا مالى كه به آن خمس تعلق كرفته و يا دينى كه به مردم دارد موجود نيست: مثلا زكات و حج بدهكار 


است و يا خمس و حج بدهكار است. 
"'_ هم خمس وهم زكات وهم حج وهم دين الناس بدهكار است. 
اين مسأله محل كلام واقع شده است. ما ابتدا تمام شقوق مسأله را على القاعده بحث كرده سبس سراغ روايات مى رويم. 


ص: ع 


است يا حج؟ بعضى معتقدند زكات و خمس مقدّم است» جون موجود است و حج به ذمّه تعلق كرفته است. 


ابن در خمس ما قائل به شركت هستيمء يعنى ارباب خمس در /7١‏ مال شريكند, ظاهر آيه هم شراكت است: «فإنَّ لله خمسه) 
ودر مال مشاع ابتدا سهم طلبكار را مى دهيم» بعد سراغ حج مى رويم. در زكات قائل به اشاعه بودن مشكل است البنّهِ همه 
قاتلتن كنره عين تعلق كر كه انك ولى لجعو عق أن سادق انق ركف اعمال التاعداشة غيل يعيه:استت) #اتشبال وك 
كلىقركدة انق اص ومدوفةاانن قري سوؤك كل در سدوويزاع تررق كلك اينطو مفناق انان اسك كد اكد 
از بين برود وفقط ده درصد بماند» براى مصارف زكات است ولى اكر اشاعه باشد به نسبت تلف مى شود يعنى ده درصد از 


هر خوشه اى از اين خرمن براى مصارف زكات و بقيئِه براى مالكك است. 


در ذمّه است و اين مال كرو آن است. البتّه احتمالات ديكر هم داريم كه از روايات زكات و احكام آن استفاده مى شود. 


ما كارى نداريم كه تعلق زكات به عين به كدام يكك از اين طرق استء بلكه مى دانيم متعلّق به اين عين است و تا عين موجود 


ص: كرف 


در ناحيه ديون» در باب بدهكاران ورشكسته كه سرمايه جوابكوى طلبكاران نيست» تقسيم مى كنندء جز جايى كه دين عيناً 
موجود استء مثلاً يكك خروار كندم وام كرفته ولى مصرف نشده استء اين وام را تماماً برمى كردانند و جاى تقسيم نيست] ما 
نحن فيه هم همين است و عين مال موجود است و تركه وفاى به هر دو نمى كندء حال جون عين مال موجود استء اوّل دين 


يرداخت مى شود و حج كنار مى رود. 


صورت دوّم: جايى كه عين زكوى يا عينى كه خمس به آن تعلق كرفته» موجود نيست و خمس و زكات و يا دين الناس به 
ذمّه تعلق كرفته و حج هم بر ذمّه است و مال هم وفا نمى كند» كفته شده كه على القاعده بايد تقسيم به نسبت شود؛ حال اكر 
به نسبت تقسيم شد و مقدارى براى زكات يا خمس و مقدارى براى حج قرار كرفتء اكر بتوان با اين يول حج را از ميقات 
بجاى آورد بايد حج را انجام داد و سهم زكات يا خمس را هم بايد داد. اما اكر حج را از ميقات هم نمى توان انجام داد بلكه 
با آن فقط يكك سعى يا يكك طواف مى توان بجاى آورد ديكر لازم نيست طواف و سعى به تنهايى انجام دهند و جون حج غير 


صورت سوّم: زكات» خمسء دين و حج بر عهده دارد. تصوّر ما اين است فرقى بين صورت دوّم و سوّم نيست ولى عروه از هم 
جدا كرده و مرحوم امام هم به تبع ايشان جدا كرده اند. 


ص: مارفا 


در اينجا نيز بايد حصّه بندى و تقسيم كنيم. در متن عروه تعبير (تحصيص» آمده كه به معنى حصّه بندى است و بعضى آن را 


تخصيص دانسته و بر آن حاشيه زده اند كه اينجا جاى تخصيص نيست و عام و خاصّى نداريم. 
اين صورت سه حالت دارد: 


حالت اول حضّه حج براى انجام حج ميقاتى كافى است كه تكليف روشن است و حج را بجا مى آورند وزكات و خمس و 


دين مردم را هم مى يردازند. 


حالت دوممٌْ سهم حج به هيج وجه وفا نمى كند كه دراين صورت حج را حذف كرده و حصّه آن را در بقيه موارد صرف مى 


حالت سوّم, حج را مى توان بجاى آورد ولى عمره را نمى شود ويا به عكسء يس يول به يكى از حج يا عمره وفا مى كندمْ 
در اينجا تكليف جيست؟ كفته شد كه بين حج افراد و قران و حجٌ تمبّع فرق است جون در حج قران و افراد و حج و عمره 
عمل مستقل است و يكى را مى تواند بجاى آورد و بعضى كفته اند مخير است و بعضى كفته اند كه حج را بجاى آورد جون 


حج مقدّم بر عمره است: حال در حي تمبّع جكونه است در جايى كه يكى از حج وعمره را فقط مى تواند انجام دهد؟ 


ظاهر اين است كه در حج تمبّع حج و عمره را نمى توان از هم جدا كرد. جون به هم كره خورده اند ولى بعضى احتمال داده 
اند كه در اينجا نيز يكى را بجا آورند با اين كه به هم كره خورده اند» جرا؟ 


ص: خرف 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه /ا بهمن ماه /87/١١/٠1/‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


هة _ادامه مسأله هه 


بحث در بخش آخر مسأله 20 از مسائل استطاعت در اين بود كه شخصى از دنيا رفته و حيجى به ذمّه دارد و ديون ديكرى از 
قبيل زكات و خمس نيز بر ذمَّه دارد در حالى كه عين زكوى و خمسى را مصرف كرده يا دينى از مردم كرفته و مصرف كرده 
است,مْ آيا ترجيحى بين اين ديون هست؟ قاعده اقتضا مى كند كه همه ديون يكسانند و از روايتهاى بحثهاى قبل استفاده مى 
شود كه حج هم دين است مثل ساير ديون و جون ترجيحى نيستء مال ميّت را بر تمام ديون تقسيم مى كنند كه بعد از تقسيم 
سه حالت متصوّر است: 


_"١‏ سهم حج به قدرى كم است كه نه براى حج كافى است و نه براى عمره,ٌ در اينجا حج ناديده كرفته مى شود و يول به 


بدهى هاى ديكر صرف مى شود كه اين هم بحثى ندارد. 
"'_ سهم حج براى يكى از حج و عمره كفايت مى كندء در اين صورت كدام مقدّم است؟ 


اكر حج قران يا افراد باشد يكى را بجا مى آورند» جون در حج قران ووافراد» حج و عمره دو عمل مستقل است و وقتى يكى 


آيا عمره را بجا آورند يا حج را؟ 


بعضى قائل به تخيير شده و بعضى حج را مقدَّم مى دانند كه حق با آنها است» جون به حسب ترتيب حج مقدَّم است,ء علاوه بر 


اين حج اهم است اما اكر حب تمنّع باشد و سهم حج براى حج و عمره كفايت نكند» تكليف جيست؟ 


ص: كرف 


بعضى كفته اند كه هيج يكك لازم نيست» جون حج و عمره به هم كره خورده اند و حج بدون عمره و عمره بدون حج در حج 
تمبّع كالعدم است و بايد اين يول را به طلبهاى ديكر اختصاص دهند. 


مرحوم آقاى بروجردى مى فرمايد كه براى تقديم حج وجهى هست, مرحوم آقا سيد عبدالهادى شيرازى هم مى فرمايد احتياط 
اين است كه حج به تنهايى بجاى آورندمٌ مرحوم محقق نائينى هم مى فرمايد از بعضى از روايات استفاده مى شود كه حج 


بجاى آورده شودمْ اين روايات كدام اسيت؟ 


يكك روايت در ابواب وصايا داريم كه مرحوم آقاى حكيم هم به آن اشاره كرده و مى فرمايد نظر مباركك بعضى از اساتيد ما 


(آقاى نائينى) كه كفته اند» حج بجاى آورند ولو حج تمتّع است ناظر به روايت على بن مزيد بوده است. 


١‏ فلقيت جعفر بن محمداعليه السلام) فى الحجر فقلت له: رجل مات وأوصى إلى بتركته أن أحج بها عنه فنظرت فى ذلكك فلم 
يكفه للحج فسألت من عندنا من الفقهاء (فقهاى عامّه) فقالوا: تصدّق بها فقال: ما صنعت؟ قلت: تصدّقت بها قال: ضمنت إلا أن 
لا يكون يبلغ ما يحج به من مكه) (در صورتى ضامن نيستى كه با آن بول حتّى نمى شده كه از مكه هم حج بجا آورند يس 
اكر مى شده كه از مكه حج بجا آورند» بايد حج به جاى مى آوردى و جون اين كار را نكردى ضامن هستى) )١(‏ 

شاهد در كلمه امن مكها است كه نشان مى دهد روايت در مورد حي تمتّع است يعنى حج تمع را جدا كن كه ميقات آن مكه 


و ميقات عمره تمنّع مواقيت شش كانه است. 


ص: طرف 


]١ [1-١‏ وسائل ج اح 3 باب 77" ازابواب وصايا. 


اين روايت را بعضى معيار قرار داده اند كه در حب تمتّع هم تجزيه كنيم ولى اين حديث جندين اشكال دارد: 
١_اشكال‏ سندى: «على بن مزيد» مجهول الحال است. 


اشكال دلاللى: اوَلاْ روايت در مورد وصيت است و وصينت به بيش از ثلث جايز نيست مكر اين كه بكوييم حتجى به ذمّه 


داشته و وصبت اشاره به حي ما فى الذّمه است كه اين خلاف ظاهر است. 


ثانياًْ امام قبول كرده كه اككر سهم حج براى انجام حج وفا نكند صدقه داده شودء در حالى كه ما مى كوييم اكر وفا نكند بايد 


به ورثه داده شود واكر دينى دارد به آن اختصاص يابد. 

ناز مكه .دن ينها كتايه ال منقات :الست و هرا از آن نع شك مبظاتق است كه مععمل بر مضع .و مره من بالثند. 
نتيجه: روايت با وجود اين اشكالات به درد استدلال نمى خورد. 

جمع بندى: در مسأله به حسب قواعد ترجيحى بين ديون نيست و مال موجود بين تمام ديون تقسيم مى شود. 
مسأله از نظر روايات: 


رواياتى داريم كه مى كويد حج را بر ديون ديككر ترجيح دهيد آيا اين روايات دلالت دارد؟ بعضى به خاطر اين روايات مايل 
به ترجيح شده اند كه از آن جمله مرحوم صاحب حدائق است و از شافعى هم نقل شده كه حج ترجيح دارد. مرحوم صاحب 


جواهر به اين بحث متعرّض شده اند. (01) 
سه روايت داريم: 


« عن معاويه بن عمار (سند خوب است) قال قلت له: (مضمره است ولى معمولاً معاويه بن عمار از امام كاظم(عليه السلام)نقل 
مى كند) رجل يموت وعليه خمس مأه درهم من الزكاه وعليه حتجه الإسلام وتركك ثلاث مأه درهم فأوصى بحبجه الإسلام وأن 
يقضى عنه دين الزكاه قال: يحب عنه من أقرب ما يكون (از ميقات) وتخرج البقتّه فى الزكاه.» (5) 


7١ ص:‎ 


"15 ؟]ج لال ص‎ 1-١ 


؟-[ "|وسائل؛ ج ع ح #ادياتب 0١‏ از ابوات فيكحنيق كاك 


«عن محمّد بن عبدالله (مجهول الحال. اكر اين روايت را بعضى حيجت دانسته اند به خاطر ابن ابى عمير مى باشد ولى در مورد 
أو كي شدي لا رين حمق تقدرعه القرروي لاعن تقد حرق روات اد غير قات وارد و تفط ازسالشن أو تقارك اسك وما 
خود اصحاب اجماع را حيّجت مى دانيم ولى روات بعد را بررسى مى كنيم) عن معاويه بن عمّار عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) 
فى رجل مات وتركك ثلاث مأه درهم وعليه من الزكات سبع مأه درهم وأوصى أن يحج عنه قال: يحج عنه من أقرب المواضع 
ويجعل ما بقى فى الزكاه) (يس امام حج را ترجيح دادند). ل( 


سند روايت ضعيف ولى ظاهر روايت قابل قبول است. 


١١عن‏ بريد العجلى (از نظر سند خوب است) قال: سألت أبا جعفر(عليه السلام) (شخصى براى زيارت رفته و نفقه و زاد و توشه 
اى داشته و در اثنا از دنيا رفته استء فرمودند كه اككر احرام بسته و وارد حرم شده حج او قبول ولى اككر احرام نبسته و وارد 
حرم نشده شتر و نفقه را به فردى مى دهيم و به حج مى فرستيم» يعنى حج را ترجيح مى دهيم و در انتها مى فرمايد:) فإن فضل 
من ذلكك شىء فهو للورثه إن لم يكن عليه دين (اكر دين داشته باشد باقيمانده را به دين مى دهيم يعنى حج بر ديون ديكر 


ترجيح دارد)» (5) 


ص: أفرف 


[1-١‏ ؟] وسائل» ج اح 3 باب ؟ازابواب وصايا. 


"-1[ 6] وسائل» ج ماح 3 باب 8"ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


-ه 
اين روايت ترجيح حج بر دين الناس است و در روايت ديكّر ترجيح برزكات بود و الغاى خصوصيّت مى كنيم و دين الناس و 


زكات و خمس را يكسان مى دانيم. 


اكر اين روايات معمول بهاى اصحاب باشد» خوب است ولى معرض عنهاى اصحاب است» جون اصحاب همه در مورد ديون 
تقسيم به حصّه را كفته اند و به اين روايات فتوا نداده اند و جون اصحاب قريب العهد به معصومين (عليهم السلام) بوده اند 
معلوم مى شود كه مشكلى در روايات بوده است يس به اين روايات فتوا نمى دهيم و مطابق قاعده عمل مى كنيم. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه / بهمن ماه 487/١١/٠4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
_م ءه (التصرف فى التركه قبل استيجار الحج) 


بقى هنا شىء: اككر حج به ذم كسى باشد و ديون ديكرى هم داشته باشد و از دنيا برود» تركه او بر حج و ديون ديكر تقسيم 
مى شود. آيا به صورت مساوى تقسيم مى شود يا بالنسبه؟ مرحوم امام در مسأله 00 فرمودند: 


فالأقوى توزيعه على الجميع بالنسبه. 
مرحوم صاحب عروه مى فرمايد: 
فالأقوى أن التركه توزع على الجميع بالنسبه كما فى غرماء المفلس. )١(‏ 


همان كونه كه در تقسيم تركه بر طلبكاران به نسبت تقسيم مى شود در ما نحن فيه هم همين كونه است,ْ دليل اين مسأله 


حصست؟ 


وقتى طلبكاران متعدّد است و مال براى همه كفايت نمى كندء تقسيم به نسبت مى كنند و اين يكك اصل عقلايى و جزئى از 
قاعده عدل و انصاف است. مسأله در بحث غرماء مفلس, مسلم است و از آنجا براى ما نحن فيه استفاده كرده به اينجا مى آييم 
والغاى خصوصيت مى كنيم؛ يس اككر كسى از دنيا برود و در حالى كه تمام مالش مثلا سه ميليون است و هزينه حج ؟ ميليون 
است و سه ميليون زكات هم به ذمّه دارد بايد به نسبت حساب كنيم» يعنى " ميليون تركه را ينج قسمت كرده و دو قسمت به 
حج و سه قسمت براى زكات مى دهيمء حال اكر يول حج به مقدار حجٌ ميقاتى است حج ميقاتى و اكر به مقدار عمره تنها 


اسينة در همان استفاده مى شود. 


ص: زفف 


١-1١]م‏ "م 


مسأله *0: لا-يجوز للورثه التصرف فى التركه قبل استئجار الحج أو تأديه مقدار المصرف إلى ولي أمر المبّت لو كان مصرفه 


(حج) مستغرقاً لها (تركه) بل مطلقا (حتى جايى كه مستغرق نيست) على الأحوط (احتياط وجوبى) و إن كانت (تركه) واسعه 
حذا كان :ناد الووكم ع الأداء من قير مووة لمات جر ان لا تخاو الحو ردم قرنك رفتوا اميك وى قحي الكو لمر كب جلو 
آن را مى كيرد) لكن لايتركك الاحتياط. 


عنوان مسأله: كسى از دنيا رفته و حيجى به ذمّه دارد آيا ورثه مى توانند بيش از آن كه تكليف حج را معيّن كنند در تركه ميت 
تصردف كنند؟ 


مرحوم امام هم به تبع مرحوم صاحب عروه در مسأله 85 سه صورت براى مسأله بيان كرده است: 
صورت اوّل: هزينه حج مستغرق تمام تركه است. 

صورت دوّم: هزينه حج كمتر از تركه است. 

صورت سوّم: اموال زيادى دارد و هزينه حج خيلى كمتر از آن است. 


در صورت اوّل ورثه حقّ تصوّف ندارند. در صورت دوّم حج شريكك در تركه است و مال مشترك را بدون تعيين تكليف 


شريكك نمى توان تصرّف كرد و در صورت سوّم بعيد نيست كه ورثه تصرّف كنند ولكن احتياط نبايد تركك شود. 
يس در هر سه صورت تصرّف ورثه ممنوع است. 
در اينجا دو نكته لازم به ذكر است: 


_١‏ كمتر كسى از عامّه و خاصّه متعرّض اين مسأله شده اند و حتّى صاحب جواهر اشاره كمرنكى به آن دارد و اوّلين كسى كه 


متعرّض آن شده مرحوم نراقى در مستند است. 


ص: إرففا 


"_اين مسأله اساساً ارتباطى به حج ندارد و مربوط به باب ديون و ميراث استم يعنى آيا ورثه قبل از اداى ديون حق تصرّف 
در تركه را دارند؟ و شايد عدم تعرّض فقها به اين مسأله به همين جهت باشد و آنها هم كه متعرّض شده اند در كتاب ميراث» 
رهنء وصايا و... به سراغ آن رفته اند. نبايد مسائل باب حج را زياد كنيم و آنها هم كه در باب حج ذكر كرده اند شايد به 
خاطر اين است كه مردم رعايت نمى كنند. 


فقلهة: 


قبل از ورود به مسأله مقدّمه اى لازم است: ديون كه به تركه تعلق مى كيرد آيا تمام تركه به ورثه منتقل مى شود و از آنجا به 
طلبكار داده مى شود يا نه مستقيماً به طلبكار مى رسد. مسأله اختلافى است. مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك مى فرمايد: 


أمّا اتتقال ما يساوى الدين و الوصيه إليهم (ورثه) ففيه خلاف نسب إلى كثير من كتب العلامه وإلى جامع المقاصد وغيرها: 
الأول (به ورثه منتقل مى شود) نسب إلى الحلّى و المحقّق و بعض كتب العلامّه وغيرهم: الثانى (منتقل به ورثه نمى شود) و عن 
المسالكك والمفاتيح (فيض كاشانى) نسبته (قول دوّم) إلى الأكثر. )١(‏ 


اين بحث در باب ديون» وصاياء... به درد ما مى خورد. در اينجا حق با قول دوّم است و جاى ترديد نيست جونء اوّلاء ظاهر 
آيات قرآن همين است ولى كمتر سراغ آن رفته اند. در آيات ١١‏ و١1‏ نساء جهار بار تكرار شده «من بعد وصيته) كه اين 
تعبيرات مختلف است. 


ص: عع" 


.10١ صاء٠ كاج‎ [1-١ 


تعبير «من بعد) در حالى كه لام ملكبت قبل آن آمده است به جه معناست؟ 


يعنى تا اينها خارج نشود ملكك شما نيست» يس ظاهر آنها اين است كه ملكت سهام بعد از يرداختن ديون و وصيّت است. 


أضف إلى ذلكك: فقها بيشتر سراغ روايات رفته اند كه در ج ١‏ وسائل كتاب الوصايا باب 78 آمده است. 


«(در سند نوفلى و سكونى محل كلام هستند هر جند بقيِه رجال سند خوب است) عن أبى عبداللّه(عليه السلام) قال: أوّل شىء 
يبدأ به من المال الكفن ثم الدين ثم الوصيه ثم الميراث.» )١(‏ 


«(در سند سهل بن زياد محل كلام است) عن محمد بن قيس (ثقه) عن أ جعفر (عليه السلام) قال: قال امير المؤمنين (عليه 
السلام) إِنْ الدين قبل الوصيه ثم الوصبه على أثر الدين ثم الميراث بعد الوصيه) (؟) 


اعق فى أمجحابه (برسلهة عن آبآن بن تمان عو رضل كال الت أباعيدا للد (علنه السلام) عن رجل أوصى إلى رجل وعليه 


دين قال: يقضى الرجل ما عليه من دينه ويقسم ما بقى بين الورثه الحديث.» 00 
در جهار مورد از آيات قرآن مجيد وصيّت مقدّم شده استء جرا؟ 

ص: 750 

1-١‏ "] وسائل» ج اح 3 باب 7ازابواب الوصايا. 


1[ ع وسائل» ج اح 3 باب 7ازابواب الوصايا. 
3[ ه] وسائل» ج اح و3 باب 8 ازابواب الوصايا. 


مرحوم طبرسى در مجمع البيان در ذيل اين آيات مى فرمايد: جون حرف عطف آن «أو) است يعنى اكر فقط وصييت دارد يا 


فقط دين دارد يس ظاهر أو أحدهما است وهر دو مراد نيستء البتّه حكم هر دو هم فهميده مى شود. 
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/اه_ادامه مسأله 2ه 


بحث در مسأله 8ه از مسائل استطاعت در اين بود كه اككر كسى از دنيا برود و حيجى در ذمّه داشته باشد» آيا ورثه مى توانند تا 


تكليف حج را معين نكرده اند در بقيّه مال تصرّف كنند؟ 


مرحوم امام سه حالت ذكر كرده و در هر سه حالت اشكال كردند. مرحوم صاحب عروه هم اين سه صورت را دارد و دو 


"_ بعد از كم كردن هزينه حج از تركه مالى باقى مى ماند ولى تا تكليف حج روشن نشود ورثه تصرّف نكنند. 


اموال فراوانى داردمٌ در اينجا بعضى احتمال داده اند كه تصوّف ورثه مانعى ندارد ولى مرحوم امام فرمودند: لايتركك 
الاحتياط. 


در جايى كه ميت بدهكار باشد آيا اموال به ورثه منتقل مى شود و طلبكاران بايد سراغ ورثه بروند يا اموال به اندازه بدهى ها 
به ملكك ميت باقى مى ماند و در كرو بدهيها است؟ 


ظاهر آيات دين است يعنى به مقدار دين مالكك نمى شوندء جون لا-م ملكيت آمده يعنى تا اينها را عمل نكنيد مالكك نمى 
شويد. 


ص: جع 


سؤال: قرآن وصبت را بر دين مقدّم مى دارد در حالى كه دين مقدّم بر وصيئّت استء ابتدا كفن و دفن بعد ديون» بعد وصيّت و 


بعد ورثه هستند ولى قرآن اوّل وصدت را مى كويد. 


كفته شده جون با «أو؛ عطف شده مشكلى ندارد يا وصيّت يا دين يا ورثه كه دين مقدّم استء بنابراين تقديم وصيّت در آيه 


مشكلى ندارد و معنايش تقديم واقعى وصبّت نيست. 


روايات عديده اى هم داريم كه با صراحت مى كويد مالكيت ورثه بعد از اينهاست. سه روايت بيان شد كه اسناد آنها اشكال 


داشت ولى روايت جهارمى هم داريم كه سندش مشكل ندارد: 

« عن عبّاد بن صهيب (بعضى او را زيدى اهل سنّت دانسته اند ولى منافات با وثاقت او ندارد» يس رجال سند خوب است) عن 
أبى عبد اللّه(عليه السلام) فى رجل فرّط فى إخراج زكاته فى حياته فلمًا حضرته الوفاه حسب جميع ما كان فرّط فيه ممما لزمه من 
الزكاه ثم أوصى به أن يخرج ذلكك فيدفع إلى من يجب له قال: جائز يخرج ذلكك من جميع المال. إِنْما هو بمنزله دين لو كان 


عليه ليس للورثه شىء حتّى يؤدُوا ما أوصى به من الزكاه.» )١(‏ 


منتقل نشد نمى تواند در آن تصرّف كند. جون حقٌّ ديكرى در آن است و مال مشاع را بدون اذن شريكك نمى توانند تصرّف 


ص: وفضفض 


]١ [1-١‏ وسائل» ج 7ح ١‏ باب ١‏ ازابواب مستحقين زكاه. 


الهم إلأ- أن يقال ممكن است ما نحن فيه از قبيل كلى در معن باشدء مثلا- وقتى مى كويد يكك من از اين خرمن را به شما 
فروختم يكك من نامعتّن و خرمن معيّن است كه با اشاعه فرق دارد جون در اشاعه هر دانه كندم مشتركك است بين شركا و 
تصرّف در يكك دانه آن هم بدون اذن جايز نيست ولى در كلى در معن مى تواند تصرّف كند تا به اندازه سهم شريكك بماند و 
اكر سيل همه كندم ها را ببرد و فقط يكك من بماند آن هم براى شريكك است حال اكر تعلق حق حج يا طلبكاران ديكر يا 
زكات يا خمس به صورت كلى در معن باشدء ورثه مى توانند در تمام آن تصرّف كنند تا جايى كه به اندازه بدهى باقيمانده 
باشد كه براى صورت دوّم و سوّم است و در صورت اوّل اين بحثها يبيش نمى آيد. 

مذ ال 4ظافر اند شر ف اشاعه أمنة ا كل تدر 

ظاهر آن اشاعه است «لكم نصف ماتركك أزواجكم» يعنى از اوّل شما مالكك نصف هستيد. 

رواياتى كه ابتدا دين و دوّم وصيّت و سوّم ورثه را مى كفت ظاهر اين روايات هم اشاعه هست بنابراين مقتضاى قاعده اين 
است كه در هيج يكك از صور سه كانه تا تكليف حج روشن نشود, ورثه حقّ تصرّف ندارند. 

هذا كله بحسن القواعه اما دو وليل برائ أبن مسأ لدةة كن فنداه امت: 

:تاياور_١‎ 

دو روايت داريم كه ظاهر آنها اين است كه ورثه حقّ تصرّف دارند و بر خلااف قاعده حكم كرده و يكك روايت معارض 
داريم. 


ص: رض 


« محمد بن الحسن (شيخ طوسى) بإسناده عن أحمد بن محمدء عن ابن أبى نصر (بزنطى) بإسناده (بزنطى اسناد خاصى ندارد و 
هبيع عت وؤانك: ا مرسلة عت جائقك معنن :اراق بعل اذ :أو اهم كله فسك) الدسفل عو وجل ينوك وير كف غزالا وغلنه 
دين أينفق عليهم من ماله؟ قال: إن استيقن أنّ الى عليه يحيط بجميع المال فلا ينفق عليهم وإن لم يستيقن (يقين به خلااف 
داشته باشد) فلينفق عليهم من وسط المال (از بيه مال).» )١(‏ 


روايت بر خلاف قاعده است و اجازه مى دهد ورثه تصرّف كنند به شرط اين كه به اندازه دين باقى بماند. 


٠‏ عن عبدالرحمن بن الحيّاج؛ عن أبى الحسن(عليه السلام) مثله إلا أنّهِ قال: إن كان يستيقن أن الذى تركه يحيط بجميع دينه 
فلاينفق 5 وإن لم يكن ب 00 ينفق عليهم من وسط المال.» (؟5) 


مشابه روايت قبل است و شايد روايت سابق هم از «عبدالرحمن بن الحجاج» بوده است, آيا از اين دو روايت تعد دى استفاده 


مى شود بر خلاف قانون اشاعه يا نه بكنُوييم اين دو روايت شاهد بر اين است كه تعلق حق دين به عنوان كلى در معتين است؟ 
قر كه طق ]رك قو وو دلق اعداوه ع فهر سن قافن 

جرا مرحوم امام و ديكران اين دو روايت را كنار كذاشته و به آن عمل نكرده اند؟ 

يكك روايت معارض هم داريم: 


ص: احرف 


[1-١‏ ؟] وسائل» ج 17. ح »١‏ باب 74 از ابواب احكام الوصايا. 
"-[ *] وسائل» ج 37 ح 7, باب 74 از ابواب احكام الوصايا. 


موعل يد أن شبوة أبكة قحست ابن )عو ا الحيو فالوقلكة إن يعاطبى مراكم ماك ور عه ولد مهار وتر كن 
شيئاً وعليه دين وليس يعلم به الغرماء فإن قضاه (اداى دين كنند) بقى ولده وليس لهم شىء. فقال: أنفقه على ولده» (با وجود 


دين مى فرمايد به ورثه داده شود). )١(‏ 
اولاز تروادة قعت الهة السك 


قانبا زقابا هيا القوابع كداز يانم قموووك ينهد وى 3ه نيابت كد رعق و ادن عخمل زراف اد بيك #سيغالت ا 


قرآن و روايات و اجماع وقاعده نباشدك. 


از مجموع آنجه تا اينجا كفته شد استفاده مى شود بر خلاف آنجه مقتضاى قاعده بود. روايات خاصّه اجازه تصرّف را به ورثه 


مى دهد يا از باب تعد يا از باب كلى در معين. 
"_ سيره: 


دليل دوّم براى جواز تصرّف سيره متديّنين استء جون اككر كسى از دنيا برود و اموالى داشته باشد» در آن تصرّف مى كنند و 
اين كونه نيست كه به خانه و وسائل آن دست نزنند» يس سيره متديّنين ظاهراً از صدر اسلام اين است كه تصرّف مى كننده 


بنابراين ما در صورت دوم و سوّم مانعى براى تصرّف نمى بينيم. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهار شنبه ٠١‏ بهمن ماه 478/١١/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
_ادامه مسأله 2ه 
مقدّمه: 


حيا يكى از نشانه هاى ايمان و به معنى انقباض نفس در مقابل زشتيها و بديها است و سدّى است در درون جان انسان در برابر 
معاصى و كناهان كه اكر سد حيا به طور خصوصى يا به طور عام در جامعه بشكند, ارتكاب كناه آسان مى شود ولى وقتى اين 
سدٌ يابرجاست ارتكاب كناه مشكل اسث. 

ص: اهكرحم 


[1-١‏ ع] وسائل» ج 17 ح "ا باب 74 از ابواب احكام الوصايا. 


بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: حيا بر دو كونه است: حياى عاقلا-نه و حياى احمقانه. حياى عقل سرجشمه علم 
است (نبايد از سؤال كردن مسائل شرعى حيا كند) و حياى حمق هم سرجشمه جهالت است. 


قال الصادق(عليه السلام): من رق وجهه رق علمه. (1) 
امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: كسى كه خجالتى باشد علمش رقيق مى شود. 


انسان بايد در بى كيرى مجهولات جسور باشد و سؤال كند زيرا كليد علم سؤال است: فاسئلوا أهل الذكر إن كنتم لاتعلمون 
در اسلام مسأله سؤال بسيار مهم است. ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) كاهى از اصحاب سؤال مى نمود و آنها را وادار به 


جنب و جوش مى كرد و به آنها مى فرمود سؤال كنيد. 


حضرت على (عليه السلام) در آخرين لحظه حياتش كه زهر در تمام وجودش اثر كرده بود» مى فرمود: سلونى قبل أن 


تفقدونى. 


سابقاً مقاله اى نوشته شد كه آفتاب نيمه شب فنلاند اسلام را به خطر انداخته جون آفتاب در آنجا غروب نمى كند و كاه بالا 
مى آيد و به اوج كه برسد ظهر است و يايين ترين نقطه آن نيمه شب است حال كه آفتاب غروب نمى كندء جكونه نماز و 
روزه را انجام دهند؟! ساليان قبل مرحوم صاحب عروه در كتاب الصوم تكليف مناطقى را كه شش ماه شب و شش ماه روز 
است را بيان كرده اند و جنان نيست كه سؤالى بى جواب باشد جه در مسائل فقهى و جه در مسائل اخلاقى و جه در مسائل 


مربوط به ولايت. 
ص: 6١‏ 


]١ 1-١‏ وسائلء ج ىل ح 5 باب 1١١‏ از ابواب احكام العشره. 
"-[ ؟] وسائل» ج ىل ح »١‏ باب 1١١‏ از ابواب احكام العشره. 


زا شؤال زا به روى جوانان باز كتيل ؤابه همه كويد كه انها كه جات هستيل :و ضورتشان رقيق 'اسبت علمشان نيز رقيق من 


سو د. 


در آستانه دهه فجر قرار داريم م دهه اى كه امام وارد ايران شد تا زمانى كه انقلاءب به ثمر نشستْ, در اين ده روز حوادث 
عجيبى واقع شد كه در حال عادى در جند سال به وقوع مى بيوندد و در سايه آن نظام ستم شاهى جاى خود را به نظام اسلامى 


داد. 
در اين ايام جه بايد كرد؟ اين ايام براى بازخوانى تاريخ انقلاب است و جهار نكته را رسانه ها بايد بررسى كرده و بشكافند: 
١‏ شاه جه مى كرد كه ملت در برابر او قيام كرد و اعمال منفى آنها جه بود؟ بايد دانست و آنها را تكرار نكرد. 


_"١‏ حوادثى كه در آن زمان روى داد و جان فشانيهاء ايثا ركريها و تبعيدها براى جوانان و آنان كه در آن عصر نبودند 
بازخوانى شود. 
"_ مردم ما در عصر انقلا.ب جه ويزكيهايى داشتند كه باعث ييروزى شد؟ آيا جناحها در مقابل هم صف كشيده بودند و 


همديكر را تضعيف مى كردند؟! يا همه در كنار هم بودند» دكتر» مهندسء دانشجوء كاركر.... اتتحاد باعث شد كه دست 


خالى در مقابل ارتش نيرومند زمان شاه بايستند و ييروز شدند. 


؟_ رهبر انقلاب جه ويز كيهايى داشت كه توانست آن جاذبه عجيب را ايجاد كند و ييروز شود. آيا فقا شجاعت بود؟ آيا 
فقط هوشيارى بود؟ آيا آكاهى از وضع زمان و آينده بود؟ نداشتن خودمحورى بود؟ تواضع بود؟ بايد صفات مرحوم امام 


نبودند مطلع شوند و براى آنها كه بودند و فراموش كرده اند يادآورى شود. 


ص: 507 


جون در استانه انتخابات قرار داريم بازخوانى تاريخ انقلاب مى تواند مارا داق بدارد تا خدايى نككرده در سايه خودخواهى 
ها انها كةتباسد اتمكاب شوشلة انتكاب نونك ابنها ناتك است كه نابدابه آن توجة شود و كينائ كه.دن:صضصحته اند باية او 
غود كشك ذاقته باشتد» اكر كس :تهتناست كتاز يرود ذا زا دوانظر كيرد وسسكولية رابه د يكرق سيازة كر كاويرا 
به بهتر نسيارند» روى سعادت را نخواهند ديد. اين دوره اى است كه تمام مى شودء وزير وكيل و رئيس جمهور همه تمام مى 


شود و بايد خدا را در نظر داشت. 


سالكرد تخريب حرم امامين شريفين عسكريين نزديكك است و در آستانه بازسازى آن هستيم و آن حرم بزركتر و زيباتر ساخته 


خواهد شد تا دشمن بداند واز كار خود يشيمان شود. 

بحث در مسأله 08 بود كه براى روشن شدن آن مقدّمه اى لازم به ذكر است: 

ما سه نوع مالكتت داريم كه هر كدام دو بخش مى شود: 

_١‏ مالكيت عين شخصى: 

كه خود بر دو كونه است, ملكيت مشاع كه جند نفر با هم مالكك باشند و ملكت غير مشاع كه يكك نفر مالكك باشد. 
؟_مالكيت كلى در ذمّه: 


بدهيد يا يولش را كه اين هم دو كونه است يا مشاع است و يا غير مشاع. 


ص: إرذذكنا 


هالكينتا كلى دز عد : 
مثلاً صاعى از يكك صبره كندم را مى فروشد كه ممككن است مشاع باشد و جند نفر با هم بخرند و ممككن است غير مشاع باشد. 
حال در ما نحن فيه طلبكاران از جمله حج كه از جمله ديون است در مال ميت جه رقم مالك مى شوند؟ و آيا ورثه مالكيتى 


نسبت به ديون دارند؟ ديون به ملكك كيست؟ احتمال دارد كه بكُوييم كه ميت مالكك است و ديون به ملكك ميت تعلة مى 
كيرد و در واقع مال كه به ملكك ميت باقى مانده در مقابل طلب طلبكاران است. 


اين كه خيال شود ميت نمى تواند» مالكك شود اشتباه بز ركى است و ميت كه سهل است مسجد و حسيتيه هم مى تواند مالكك 
شوند ويا وقف بر امامزاده؛ بنابراين باقيمانده مال به ملكك ميت باقى مى ماندء و طلبكاران سراغ آن مى روند. آيا در اينجا 
اشاعه است يعنى ميت مثلاً نصف مشاع را مالكك است و ورثه هم نصف مشاع را يا نه مالكيت منت نسبت به تعداد ديون از 


قبل كلى هو مه ابتك تكن لد محم وعد ةمول شك يل افا نك دوق برسلكة حك بال مالذه امك 


آيا مالكيت ميّت يا طلبكاران از قبيل اشاعه است كه نمى توان به آن دست زد يا معيّن است كه مى توانند تصدّف كنند و فقط 


مقدار ديون را باقى مى كذارند؟ 


ظاهر آيات و روايات اين است كه مشاع است و نمى تواندد تصرّف كنند ولى دو روايت داشتيم كه يكى سندش معتبر بود و 


مى كفت اكر مستوعب نباشد» مى توانند تصرّف كنند كه به اين روايت معتبر عمل مى كنيم. 


ص: برذذنا 


مسأله سه حالت داشت: 


آن عمل مى كنيم و روايت تفسير آيه است يعنى به صورت كلى در معيّن است و حقٌ تصرّف دارند. 


صورت سوّم جايى بود كه مقدار مال بسيار زياد است كه صاحب عروه مى فرمايد بعيد نيست كه تصرّف ورثه را اجازه دهيم و 


عدّه اى از محشّين هم يذيرفته اند ولى مرحوم امام نيذيرفتند كه به عقيده ما ورثه حقٌّ تصرّف دارند. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١7"‏ بهمن ماه 87/١١/11‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
_ مسأله /اة 


بنى اميه بازماند كان عصر جاهلتِت بودند و شواهد تاريخى نشان مى دهد كه آنها مايل بودند كه اسلام را به سوى ارزشهاى 
جاهلدت ببرند ولى شهادت امام حسين (عليه السلام) و اسارت اسيران و خونهاى ياكك و خطبه هاى ايراد شده توسّط اسيران 
كربلاء نقشه هاى آنها را برهم زد. وهابتت هم بازماندكان جاهليت هستند و از خون ريزى لذَّت مى برند و جاهل و بى رحمند 
و همان كونه كه بنى اميه در برنامه هاى خودشان نتيجه نككرفتند وهابيت هم ازاين جنايت سامرًا نتيجه نخواهد كرفت» جرا كه 
إن شاء الله آن حرم شريف بهتر و وسيعتر و آبادتر از كذشته به كونه اى كه حتّى سامرًا را تحت تأثير قرار خواهد دادء ساخته 


خواهد شد و يرجم اهل بيت در دنيا برافراشته تر خواهد شد. 


١00 ص:‎ 


مسأله 217: لو أقرَ بعض الورثه بوجوب الح على المت وأنكره الآدخرون لا-يجب عليه إلآ دفع ما يخضه من التركه بعد التوزيع 
(مقرٌ سهم خودش از بول حج را مى يردازد) لو أمكن الحج بها ولو ميقاتاً كر مثلا يكك سوّم يول حج است جككونه مى توان با 
آن حج بجاى آورد؟ فرض كنيم كه بر عهده ميت حجٌ بلدى بوده وبا يكك سوّم آن مى توان ححج ميقاتى بجاى آورد) وإلا 
(كافى براى حج نبود) لايجب دفعها والأحوط حفظ مقدار حصّ ته رجاءً لإقرار سائر الورثه أو وجدان متبرّع للتتمه بل مع كون 
ذلكك مرجوٌ الوجود يجب حفظه على الأقوى والأحوط ردّه إلى ولي المت ولو كان عليه حج فقط ولم يكف تركته به فالظاهر 
أنها للورثه نعم لو احتمل كفايتها للحج بعد ذلكك أو وجود متبرّع يدفع التدمه وجب ابقاؤها ولو تبرّع متبرّع بالحج عن المتِت 
رجعت اجر الاستئجار إلى الورثه سواء عتّنها الميّت امّ لا والأحوط صرف الكبار حصّتهم فى وجوه البر. 


عنوان: 


بحث در مسأله /اه تركيبى از سه مسأله مستقل است كه مرحوم صاحب عروه هر يكك را در مسأله اى مستقل مطرح كرده است. 


0 


مسأله اوّلى در مورد اقرار بعضى از ورثه به حج است يعنى يكى مى كويد كه يدرم مستطيع بود وحج بجاى نياورد و بقيّه 
منكرندء آيا مقر بايد هزينه حج را بيردازد؟ 


مسأله دوّم اين است كه مى دانيم حج به عهده مت است ولى تركه براى حج كفايت نمى كند» در اين صورت يول را به ورثه 


مى دهيم» جون حج موضوع ندارد و دليلى نداريم كه يول را در راه خير براى ميت مصرف كنيم. 


ص: اا 


]١ [1-١‏ مسأله هاى 80 و 88 و7 عروه الوثقى. 


مسأله سوّم اين است كه حج بر عهده داشته و از دنيا رفته و يول فراوانى هم دارد ولى شخصى تبرّعا از جانب او حج بجاى مى 
آوردء دراين صورت هزينه حج را كه اضافه مانده بايد به ورثه بدهيم» جون مثل اين است كه كسى از دنيا رفته و دين بر 


عهده دارد و متبرّعى دين را يرداخته است. 
اين سه بحث سه مسأله مستقل است و شايد به جهت تلخيص مرحوم امام سه مسأله را يكك مسأله قرار داده اند. 
اقوال: 


اقوالى در اين مسأله نداريم» جون فقهاى عامّه و خاصّه متعرّض آن نشده اند و شايد صاحب عروه اوَّلِين كسى باشد كه متعرّض 
آن شده است,مْ جرا كه اين مسأله مربوط به ديون است و حج به عنوان يكك دين است و روايتى هم در باب حج نداريم و جاى 
آن در كتاب وصايا وارث است. بنابراين ما مسأله را بازتر مطرح مى كنيم و ابتدا مسأله را با توجّه به قواعد و بعد با توججه به 


روايات خاضّه دين بحث مى كنيم. 

ادلّه: 

_١‏ مقتضاى قاعده: 

اكر ميت ديونى دارد كه بعضى از ورثه به آن اقرار دارند و بعضى منكرند» مقتضاى قاعده جيست؟ 


قاعده مى كويد اقرار العقلا على انفسهم نافذ» يس اقرار بعض ورثه نافذ است و بايد سهم خودشان از دين را ببردازند. حال 
بعد از توزيع اكر براى حج كافى بود يا متبرّعى يبدا شد كه بقيِه را بدهد و يا احتمال مى دهيم كه در آينده بقيئِه ورثه هم اقرار 
كنند» اين مقدار را به دست وصى مى دهيم تا شايد در آينده حج انجام شود ولى اكر مأيوس شديم به ملكك ورثه اى كه اقرار 


كرده اند برمى كردد. 


ص: 701 


نكته: 


اين صحبت براى جايى است كه تعلق دين به تركه را مثل ملكك مشاع بدانيم ولى اكر دين از قبيل كلى در معن باشدء اكر 
غاصب ويا دزدى نصف مال ميت را ببرد به طورى كه از نصف ديككرء تمام دين را مى توانيم ببردازيم بايد ببردازيم. ولى در 
ما نحن فيه وقتى دين را از قبيل كلى در معتّن دانستيم با اين كه ديكر ورثه مقر نيستند ولى جون امكان يرداخت هست و معن 


در حواشى عروه بعضى كفته اند كه وارث مقرٌ بايد تمام حج را از سهم خودش بدهد. 

آيا منهاى روايت» دين (كه حج هم از جمله آنان است) به تمام مال تعلق مى كيرد على نحو الاشاعه است يا كلى در معين؟ 
ظاهر آن اشاعه است و عرف هم به همين قائل است كه اكر اشاعه قائل شديم همان است كه در متن عروه هم آمده است. 
يس على القاعده فتواى تحرير و عروه صحيح است. 

"_روايات: 

دراين مسأله دو روايت داريم كه سند يكك روايت خوب است. هر دو روايت در باب دين و حج هم از ديون است. 


«وبإسناده (مرحوم صدوق) عن إبن أبى عمير» عن محمد بن أبى حمزه و حسين بن عثمان» عن إسحاق بن عمّرار» عن أبى 
عبداللّه(عليه السلام) فى رجل مات فأقرٌ بعض ورثته لرجل بدين قال: يلزم ذلكك فى حضته (كه دلالت بر اشاعه است).» (1) 


ص: ونا 


]١ [1-١‏ وسائل» ج اح الذ باب 8"ازابواب الوصايا. 


مات وتركك ورثه فأقرٌ أحد الورثه بدين على أبيه أنّه يلزم ذلك فى حصّته بقدر ما ورث» (1) 


بنابراين روايات هم جيزى غير از آنجه از قاعده استفاده كرديم» نفرموده است. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١4‏ بهمن ماه 487/١١/14‏ 
0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


6 _ادامه مسأله /اة 


مسأله /اه داراى سه فرع بود. فرع اوّل در اين بود كه اكر يكى از ورثه اقرار به حج كند و ديككران منكر باشندء او بايد نسبت به 
سهم خودش هزينه حج را بيردازد حال اكر متبرّعى بيدا شد و هزينه حج را تكميل كرد ويا به علل ديكرى امكان انجام حج از 


همين حصّه او حاصل شدء حج را انجام مى دهند و در غير اين صورت حصّه او به خودش برمى كردد. 

بقى هنا أمران: 

در اينجا صحبت اشاعه كرده و كفتيم كه هزينه حج به صورت مشاع بين ورثه تقسيم مى شود و رواياتى كه دال بر اين معنا بود 
ذكر كرديد و بيان شد كه قاعده هم همين را اقتضا مى كندء ولى آيا ورثه مى توانند در جايى كه دين به صورت كلى در 
معتّن است يول حج را كنار بكذارند و در تركه تصوّف كنند؟ در كلى در معين مى توان به مقدار حج كنار كذاشت و در 


تركه تصرّف كرد. هر دو بحث روايت دارد ولى بايد روشن كنيم كه تعلق حج به تركه از قبيل اشاعه است يا كلى در معن كه 


در همه جا همين را بككوييم. 


ص: 3209 


]"1|-١‏ وسائل» ج 7ح [ه3 باب 2 ازابواب الوصايا. 


در مسأله 08 كلى در معتّن كفتيم ولى در اينجا اشاعه مى كوييم» يعنى هر وارث به سهم خودش هزينه حج را بدهد آيا اينها با 


هم تعارض دارد؟ 


قلنا: اينجا هم كلى در معيّن استء ولى اين كلى در معن فقط در سهم وارث مقر است يا كلى معتّن در سهم همه؟ كلى در 
معيّن در كل تركه است. فرض كنيد دو برادر صاعى از خرمن كندمى را فروختند و بعد خرمن را تقسيم كردند وهر يكك نيم 
آن را برداشتند» آيا اين كلى در معن فقط در سهم يكى از آنهاست يا در سهم هر دوى آنها؟ آيا اكر يكى از دو برادر حاضر 
شد كندم را ببردازد بايد به تنهايى همه يكك صاع را ببردازد؟ اين كه كلى در معتن نيست به عبارت ديكّر همه ورثه مخاطب 


هستند به اين كه كلى در معن را ببردازند» نه فقط وارث مقرّء يس اكر مخاطب همه ورثه هستند» هر كسى به اندازه سهم 
خودش بايد بيردازد و اين اشاعه نيست, جون معن تقسيم شده و كلى در معن هم تقسيم شده استء بنابراين از ديد كاه مقرٌ 


همه مخاطبند ولى اكر بقيه نمى يردازند معنى ندارد كه همه بر عهده مقرّ باشد. 


درست است كه كلى در معيّن است ولى جون معيّن تقسيم شده كلى هم تقسيم مى شود وما نمى توانيم بكُوييم كه كلى در 
يكك طرف استء يس ما در مسأله 88 و در اين مسأله قائل به كلى در معن هستيم منتهى اشاعه اى كه در اينجا به وجود آمد 
به واسطه اين است كه معن (تركه) تجزيه شد و طبعاً كلى هم در ميان اجزاء خواهد بود كه نتيجه آن اشاعه است ولى اشاعه 


كلى در معتّن. 


72٠ ص:‎ 


جرا در عروه و در تحرير فتوا داده اند كه اكر احتمال مى دهد كه در آينده متبرّعى بيدا شود بايد اين يول را نكّه دارد» جرا 
واجب است نككه داريم و جرا اصل برائت جارى نمى شود؛ در حالى كه شكك داريم آيا متبرّعى بيدا مى شود؟ اصل اين است 
كه بيدا نمى شود و اككر استصحاب را در امور مستقبله جايز بدانيم اصل اين است كه در آينده هم متبرّعى يبدا نمى شود و اكر 
جارى ندانيم اصل برائت را جارى مى كنيم و برائت مى كويد متبرّعى بيدا نمى شود. يس جرا فقها به وجوب نككهدارى فتوا 


مى دهنك؟ 


در اينجا نكته مهمّى است كه در تمام ابواب فقه قابل استفاده است و آن اين كه بناى عقلا در شكك در قدرت احتياط است و 
برائت جارى نمى شود در حالى كه در تمام شرائط تكليف برائت جارى مى شود اين قاعده عقلائيِه از كجاست؟ مثلاً رئيسى 
به مأمور اداره خود مى كويد فلان جيز را از بازار تهته كن و اين مأمور شكك دارد كه آن جيز در بازار بيدا مى شود يا شكك 
دارد كه امروز بازار باز استء كه در تمام موارد شكك در قدرت اصاله الاحتياط جارى مى شود. جون اككر احتياط نكنند 


اغراض مولى غالبا فوت مى شود. 


يس نه تنها در باب حج بلكه در تهنه آب براى وضوء باب صوم... در همه ابواب شكك در قدرت برنامه اش احتياط است و در 
ساير شرايط تكليف جاى برائت است. 


ووم 
مرحوم امام هئ فرمايد: 


ص: من 


وجود متبرّع يدفع التتمه وجب إبقاؤها. 


مسأله بحث جندانى ندارد و اككر على القاعده بحث كنيم وقتى كفايت نمى كند واميدى هم براى آينده نيست» جند حالت 


دارد: 

١._اين‏ يول به ملكك ميت باقى بماند. 
"به ورثه بركردد. 

'"'_ در كارهاى خير مصرف شود. 


باقى ماندن به ملكك ميت تا ابد معنا ندارد و غير معقول است و اين كه در ابواب خير مصرف كنيم دليل مى خواهد و دليلى هم 


ارتفاع مانع و تقسيم در ميان ورثه نيست. 


به حسب روايات يكك روايت داريم كه سابقاً بيان شد (روايت على بن مزيد) خدمت امام آمده و عرض كرد كسى وصيت به 
حج كرده و يول براى حج كافى نبود» از بعضى از فقهاى عامّه يرسيد و آنها كفتند در راه خير مصرف كن ولى امام فرمود: 
اكر از ميقات امكان داشته از آنجا بايد انجام مى دادى واكر نمى شد در راه خير مصرف مى كردى. 


«(سند لااقل دو مشكل دارد) بإسناده عن محمّد بن أبى عمير (اسناد شيخ به محمّد بن أبى عمير صحيح است) عن زيد النرسى 
(مجهول الحال) عن على بن مزيد (مجهول الحال) صاحب السابرى قال: أوصى إلى رجل بتركته فأمرنى أن أحج بها عنه فنظرت 
فى ذلك فاذا هى شىء يسير لا يكفى للحج فسألت أباحنيفه وفقهاء اهل الكوفه فقالوا تصدّق بها عنه إلى أن قال: فلقيت جعفر 
بن محمد(عليهما السلام) فى الحجر فقلت له: رجل مات وأوصى إلى بتركته أن أحيّح بها عنه ونظرت فى ذلكك فلم يكف للحج 
فسألت مَن عندنا من الفقهاء فقالوا تصدّق بها فقال: ما صنعت؟ قلت: تصدّقت بها قال: ضمنت إلا أن لا يكون مبلغ ما يح به 
من مكه)» (به معنى ميقات است). )١(‏ 


ص: ضف 


]١ [1-١‏ وسائل» ج اح "باب /"ازابواب وصايا. 


حديث حجند مشكل دارد: 


أن يقال كه اين وصيّت به حج نيست بلكه حج بر او واجب بوده و وصيئّتش مثل وصيت به اداى دين استء كه ممكن است به 
تمام تركه تعلق بكّيرد. 


"'_ امام فرموده از مكه؛ در حالى كه بايد از ميقات باشد ولى ممكن است بكوييم مراد از مكه. ميقات است. 


اكر عحدديث ستد فرسق داشت و معمول يهائ اصحابه بودة به ذرد استدلال مى غورة: و لذا ماح غروة فق فرهايد كه ا كر 
صغيرى در بين ورثه نيست» ورثه كبير راضى شوند كه اين مال در راه خير مصرف شود تا به اين روايت هم عمل شود واكر 


صغير در بين ورثه هستء بايد سهم صغير داده شود. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ١2‏ بهمن ماه 475/١١/17‏ 


0 30010 ع 7011ملاد 001 دع00 عع5نثلاماط الا0لا. 

١‏ _ادامه مسأله لاه 

بحث در مسأله /اه از مسائل شرايط وجوب حج به فرع سوّم رسيد (مسأله 41 عروه). 
مرحوم اهام :مين فرمايد: 


ولو تبرّع متبرّع بالحج عن المت رجعت أجره الاستئجار إلى الورثه سواء عثينها الميّت أم لا و الأحوط صرف الكبار حصتهم فى 


وجوه البر. 
عنوان مسأله: 


اكر شخص متبرّعى از ناحيه ميت حج بجاى آورد اجرتى كه بنا بود به اجير بيردازيم به ورثه برمى كردد و فرقى نمى كند متت 


وعقت ارده بادا قدو عيرم احير © دهاشا يفا 
ص : 707 


اين فرع داراى دو حكم أسة: 


١‏ آيا تبرّع در اينجا جايز است؟ يعنى اكر شخصى بدون اذن ميت و اولياى آن حج را انجام دهد آيا جايز است؟ 


ممكن است بعضى كمان كنند كه در انجام حج يا بايد مباشرت باشد يا تسبيب در اينجا نه مباشرت است و نه تسبيب و به هيج 


يكك از دو صورت,ء عمل به مدت مستند نشده است. 


"_اكر تبرّع را يذيرفتيم ودين ميت ادا شد اجرتى كه براى حج در نظر كرفته شده بود به جه كسى برمى كردد؟ آيا به ورثه 


رفى كردد يا از جائب ميت در وجوه خير صرف فى شوة. 


اين فرع در كلمات فقها آمده و اجماع بر آن قائم است. مرحوم نراقى در اين كه تبرّع جايز است با قوّت ادّعاى اجماع كرده و 


مى فرمايد: 


لو حج أحد عن متت وجب عليه الحج تبرّعاً برئت ذمّته وصحٌ بسو كف لمق الا او لكوي ا كاله المتبرّع ولداً أم لا 
بالإجماع المحقّق والمحكيّ مستفيضاً والمستفيضه من الصحاح وغيرها (غير صحيحه) الخاليه عن المعارض بالمرّه. )١(‏ 


مرحوم نراقى دو دليل اقامه كرده كه تبرّع در حج جايز است: 
١‏ اجماع 
"_روايات مستفيضه 


در ميان اهل سنت بعضى نه تنها تبرّع در حج را جايز نمى دانند» حتّى نيابت را هم جايز نمى دانند و بعضى هم كه اجازه مى 


دهند در صورت وصيّت مدت و آن هم از ثلث اجازه مى دهند. 


ص: ع 


.7/ مستنك» ج حك ص‎ ]١ [1-١ 


ابن قدامه در مغنى مى كويد: 


خدلى :كا اسك ا وقال ا طبن ونالكك سنفظ بالموت :قاة رخدي بها قي من النلك زاكر ,يفف تكره اعبات باظل ادك يس 


نيابت بدون وصيّت جايز نيست و تبرّع معنا ندارد). 2١2‏ 
در كتاب موسوعه فقهيّه كويتيه عبارتى دارد كه ممكن است به نظر برسد كه با عبارت مغنى متفاوت است: 


معناى عبارت اين است كه اين سه امام از اهل سنت فى الجمله مشروعيّت نيابت را يذيرفته اند) و ذهب مالكك على المعتمد فى 
مذهبه إلى أن الحج لايقبل النيابه. (5) 


در منابع اهل سنّت روايات متعدّدى است كه تبرّع را هم اجازه مى دهدء در حالى كه آنها فتوا به عدم جواز نيابت داده اند. 
جمع بندى اقوال: 


اصحاب ما به اجماع, تبرّع و نيابت را اجازه مى دهند ولى فقهاى عامّه بعضى اجازه نمى دهند و بعضى مقيد به وصيّت را اجازه 


مى دهند. 
ادلّه: 

١‏ اجماع: 

شأ له اجماعى ولى اجماع مدركى است. 
"_روايات: 

رواياتى كه تبوّع را اجازه داده است. 


١عن‏ معاويه بن عار (سند خوب است) قال: سألت أبا عبدالله(عليه السلام) عن رجل مات ولم يكن له مال ولم يحب حيجه 
الإسلام فأحج (به حج بفرستم) عنه بعض إخوانه (دسخه بدل: فحجٌّ عنه بعض اخوانه) هل يجزى ذلك عنه أو هل هى ناقصه؟ 


قال: بل هى حتجه تامّه (ظاهر روايت تبرّع و در مورد حج واجب است و امام مى فرمايد اشكال ندارد). 70 


ص: مرا 


.19/8 7]ج "ا ص‎ [1-١ 


1-7[ "اج لال ص 7/. 


7 ]يع 3 باب ١"؟ازابواب‏ وجوب الحج وشرائطه. 


سنك تنغت اننة) فال قلت لآى هيدا لداعل السلام): بلك كف الك قلكه: ل أن رحا مات ولم يحي حيّعه الإسلام 
فحج عنه بعض أهله أجزأ ذلك عنه؟ فقال: نعم أشهد بها على أبى أنه حدّثنى أن رسول الله(صلى الله عليه وآله)أتاه رجل فقال: 
يا رسول الله(عليه السلام) إن أبى مات ولم يحج فقال له رسول اللّه: حي عنه فإن ذلكك يجزى عنه.» )١(‏ 


حال وقتى تبرّع از ناحيه اولياى ميت جايز باشد با الغاى خصوصيت ديكران هم مى توانند از ناحيه مت تبرّعاً انجام دهند. 


عامّه هم روايات متعدّدى دارند (5؟) كه شبيه همين روايت دوّم است و تعداد آنها بيش از روايات ماست ولى مع ذلكك فتوا به 


آن نمى دهند. 
در اينجا يكك روايت داريم كه در بدو نظر ممكن است معارض باشد: 


قال: بيحج عنه من صلب ماله لايجوز غير ذلك.) 270 


ممكن است از اين تعبير استفاده شود كه تبرّع جايز نيست ولى اين تعبير در واقع در مقابل فتواى اهل سنت است كه مى كويند 
در كارهاى خير مصرف كنيدء امام مى فرمايد كارهاى خير ديكر به درد نمى خورد و بايد در حج مصرف شود. يس «لايجوز 


غير ذلك)»: كارى با تبرّع ندارد و در واقع ابطال فتواى عامّه است. 
ص: 788 
[1-١‏ ماح ل باب ١"؟ازابواب‏ وجوب الحج وشرائطه. 


؟-1[ 2] السنن الكبرى» ج ع ص 70؟. 
عدت ع باب 7ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


حكم دوّم در فرع سوّم اين بود كه حال وقتى متبرّع حج بجاى آورد و اجرت حج باقى ماند مبلغى را كه براى اجرت در نظر 
كرفته شده جه كنيم؟ ياسخ اين سؤال در مشابه اين مسأله داده شد به اين بيان كه اين مال اكر در ملكك ميت تا ابد بماند كه 
معنى ندارد و اككر در كارهاى خير صرف كنيمء دليل ندارد يس بايد به ورثه بركردانيم يعنى كل اموال منتقل به ورثه مى شود. 
صريح آيات ارث اين است كه اموال به ورثه منتقل شود و ديون» حج؛ خمس و زكات مانع مى شود وقتى متبرّعى مانع را 
برطرف كرد اموال به ورثه برمى كرددمْ ولى در اينجا مرحوم امام فرمودند كه احتياط مستحب اين است كه ورثه كبير در 
وجوه بر مصرف كنند كه دليل آن روايت على بن مزيد (1) است. در سند اين روايت ضعاف متعدّدى قرار دارد و نمى توانيم 
به آن فتوا دهيم. در اينجا تفاوتى بين روايت و عبارت مرحوم امام و عبارت مرحوم صاحب عروه وجود دارد و آن تفاوت اين 


است كه روايت صدقه را مى كويد ولى عبارت اين دو بزركوار وجوه بِرٌ است كه توجيحى ندارد. 


بعضى كمان كرده اند كه ما مى توانيم وجوه البرّ يا صدقه را از راه قاعده تعدّد مطلوب درست كنيم به اين بيان كه بايد براى 
مت كار خيرى به صورت حج انجام شود حال اككر يول به اندازه حج نرسيد لااقل كار خير را براى او انجام دهيم يعنى دو 
مطلوب بوده يكى كلى كار خير و ديكرى خصوص حج حال كه يولمان به حج نرسيد يا متبرّعى آن را انجام داد» يس ما كار 


ص: ضير 


81-١‏ /] وسائل» ج اح 3 باب /7"ازابواب الوصايا. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه /ا١‏ بهمن ماه 487/١١/1١1/‏ 
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7 _ادامه م /اه و م 08 (وجوب الاستئجار...) 

مقدّمه: 

در باب استحباب عفو روايات متعددى است كه دو روايت را مطرح مى كنيم. 

متن حديث: 

قال رسول اللّهد(صلى الله عليه وآله): عليكم بالعفو فانٌ العفو لايزيد العبد إلا عرّاً فتعافوا يعرّكم اللّه. (0) 


ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) مى فرمايد: بر شما باد به كذشت حرا كه كذشت برعرّت بنده مى افزايد يس از يكديكر 
ذركذرين تاخخدا شعارا عدي كردائك. 


قال على (عليه السلام): إذا قدرت على عدوّك فاجعل العفو عنه شكراً للقدره عليه. (5) 
حضرت على (عليه السلام) مى فرمايد: زمانى كه بر دشمنت دست يافتى» كذشت از او را شكرانه دست يابى بر او قرار ده. 


روايات و آيات متعدّدى در مورد عفو داريم. مسأله عفو و ككذشت تنها يكك مسأله اخلااقى نيست بلكه يكك مسأله مهم 


اجسباعي ات كة اكر اق إضا يه رسفت تناح شره سيارى ال يروئدة هاى سكين ذاد كسترف از بين من رود 
در اينجا به جند نمونه از باب مثال توجه كنيد: 


كاه ييش مى آيد كه دو نفر ماشينشان به هم برخورد كرده و خسارت جزثئى مى بيندء اكر اين دو به راحتى كذشت كنند 
مشكلى بيش نمى آيد و كار تمام است ولى متأسّفانه با يكك برخورد جزئى خيابان را مى بندند و تا افسر بيايد دعوا مى كنند و 
به يكديككر دشنام مى دهند ويا زد و خورد مى كنند كه اككر ككذشت مى شد كار به اينجا نمى رسيد. 


ص: لل 


]١ 1-١‏ وسائلء ج ىل ح 5 باب 1١7‏ از ابواب احكام العشره. 
"-[ ؟] وسائل» ج ىل ح لل باب 1١7‏ از ابواب احكام العشره. 


كاه در خانواده غذا شور شده و مرد اعتراض مى كندء و زن در جواب حرف تندى مى زند و كاه به دعوا و كتكك كارى و 


كاه به طلاق كشيده مى شود. 


اين حوادث اجتماعى مانند يكك بهمن كوجكى است كه از كوه حركت مى كند,ٌ ابتدا كوحكك است و به مرور حركت كرده 


نزو كام شو 
اكر كسى در ابتدا جلوى آن را مى كرفت تمام مى شد ولى وقتى ادامه مى يابد از كنترل خارج مى شود. 


كاه ذو شريكة در تحارت يكن بشن ال.ذيكريق يزداشت" كزذه استث كه من شوو به راحتى كتان امد ولى تزائ يكك درشت 
شركت متلاشى شده و به يرونده هاى قضايى اضافه مى شود و جون هر دو طرف فاميل دارند و از هم حمايت مى كنند مشكل 
بزر كتر مى شود. 

واسعاتهاق مويو ل ودقوراث حافك مقرو وستعدك ايت كدكاو اث ركف كان كر سكم تسكيا دو يبو افيا بيل امي شد فد 
جوان عربى در بازار عُكداظ مى كويد كه من از همه برترم واكر كسى قبول ندارد ياى مرا قطع كند و ديككرى كه به او 


برخورده ياى او را قطع مى كند و يكك جنكك و نزاع خونينى بين دو قبيله آنها در آن بازار بيش مى آيد. 


اين كه ييامبر مى فرمايد عفوء عرّت مى آورد تعبير لطيفى است جون عفو ثمره اش اتحاد است كه سبب عرّت است و اكر عفو 
نكن قيرة أن الجلواق وذ لع اسف: 


يبروزى خودت را عفو قرار بده البنّه بحث در مورد دشمئان خطرناك نيست. حال اكر اين معئا رعايت شود دنيا كلستان مى 


شود. 


ص: امنا 


در اينجا ذكر دو نكته لازم أسث: 


١_ايَام‏ دهه فجر است و رسانه ها برنامه هاى خوبى يخش مى كنند و نشان مى دهند كه انقلاب ارزان به دست نيامده تا آن را 
ارزان از دست بدهيم. علاوه براين نشان مى دهد كه فرق بين مسئولين آن زمان و اين زمان جقدر است و اين» براى آنها كه 
بودند تجديد خاطره است و آنها هم كه نبوده اند» بدانند در آن زمان جه كذشته است. اين برنامه ها بايد هر سال باشدء البنّه 
كاستى هايى هم هست ولى نبايد بزركك نمايى شود. اميدواريم حسن ثنتى براى همه بيدا شود و دوستان انقلاب دست به 
دست هم دهند و مشكلات را حل كنند كه مشكلات عمده يكى مشكل اقتصادى و ديككرى مشكلات اخلاقى است. 


؟"_ برخى اشكال مى كنند كه در رد صلاحيتها انصاف رعايت نشده استء» تصوّر من اين است كه كاه تعضّب و تنكك نظرى 
در بعضى جاها و كاه مسامحه به جهت زيادى نفرات» عامل آن است. در رد صلاحتيت ها دقّت لازم است و بايد معدل را در 
نظر كرفت و اكر يكك معدّل قابل قبول باشد كافى است و نبايد مسائل كوجكك را مانع دانست. 


مسأله 08 الأحقوى وجوب الاستئجار عن المت من أقرب المواقيت إلى مكه إن أمكن وإلأ فمن الأ.قرب إليه (مكه) فالأمقرب 
والأحوط (احتياط مستحب) الاستئجار من البلد مع سعه المال وإلا (اككر مال وسيع نيست) فمن الأقرب إليه (بلد) فالأقرب لكن 
لا-بحسب الزائد على أجره الميقائيه (به مقدار ميقاتى از صلب مال است و زائد بر ميقاتى را مستحب است ورثه از سهم 
خودشان بدهند ولى از سهم صغار نمى توان برداشت) على صغار الورثه» ولو أوصى بالبلدى يجب ويحسب الزائد على أجره 
الميقاتيه من الثلث ولو أوصى ولم يعن شيئاً كفت الميقاتيه إلا إذا كان هناكك انصراف إلى البلديه أو قامت قرينه على إرادتها 
فحينئذ تكون الزياده على الميقاتيه من الثلث ولو زاد على الميقاتيه ونقص عن اللبلديّه يستأجر من الأقرب إلى بلده فالأقرب على 
الأحوط ولو لم يمكن الاستئجار إلا من البلد وجب وجميع مصرفه من الأصل. 


ص: 18( 


عنوان مسأله: 

آيا حج واجب نيابى از ميّت بايد از بلد باشد يا از ميقات؟ مسأله اختلافى است و سه قول در آن است: 
١‏ ميقات (قول مشهور). 

"١‏ بلد. 

"'_ تفصيل كه اكر مال مت وسيع است از بلد و اكر مالش محدود است از ميقات انجام كيرد. 

اقوال: 

مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: 


هل يقضى الحج من أقرب المواقيت إلى مكه إن أمكن وإلآ فمن غيره من المواقيت مراعياً للأقرب فالأقرب فإن تعذّر من أحد 
المواقيت فمن أقرب ما يمكن الحج منه إلى الميقات كما هو مختار المبسوط والخلاف والوسيله والغنيه والفاضلين (محقق و 
غلامه) فى كنبهها والمسبالكك والروفيه والمداركك والتضيره واكثر السأخريع بل :مظلقا (أكثر مظلق اثه اكد مدا شري )و فى الغثيه 
الإجماع عليه (قول اوّل) أو من البلد مطلقاً (جه وسعت مال باشد و جه نباشد) كما حكاه فى الشرايع قولاً واحداً لايعرف قائله 
كما صرّح به جمع بل نفاه بعضهم (قول دوّم) أو الثانى (بلدى) مع السعه فى التركه الأول (ميقاتى) مع عدمها (وسعت) كما 
حكى عن الشيخ فى النهايه والصدوق فى المقنع والحلى والقاضى والجامع والمحمّق الثانى والدروس وظاهر اللمعه. الحقّ هو 
الأوّل (مطلقاً ميقاتى لازم است). )١(‏ 


مرحوم صاحب جواهر متعرّض اين بحث شده و مى فرمايد: 


يقضى الحج من أقرب الأماكن عند الأكثر (يعنى اكر ميقاتى را هم مى كُوييم اقرب المواقيت باشد) بل المشهور و عن الغنيه 
الإجماع عليه. ل" 


ص: /” 


[1-١‏ "| مستند» ج ١لءص‏ فلاو كلل 


7١ ع] جواهرء ج /١ء ص‎ [1-١ 


مرحوم صاحب مداركك )١(‏ و مرحوم صاحب حدائق (1) و مرحوم شهيد ثانى در مسالكك (2) كم و بيش اين اقوال را دارند. 
اهل سنّت هم همين اختلاف اقوال و همين سه قول را دارند كه در مغنى (5) ابن قدامه و موسوعه فقهيّه كويتيه (8) آمده است. 
ما ابتدا مسأله را به حسب قواعد و بعد با روايات متعدّدى كه در باب ”از ابواب نيابت داريم حل مى كنيم. 

در اينجا دو نكته لازم به ذكر است: 


١‏ مشكل مهم دراين جا اين است كه امر دائر بين تعارض حقّين است به اين بيان كه ميت يكك دين دارد و ورثه منهاى دين 
وارث تمام مال است حال جمع بين حقّين ايجاب مى كند كه حج رادر كمترين قيمت بركزار كنيم و بقِه را به ورثه بدهيم به 
عنوان مثال متت طلبكارى دارد ولى نمى دانيم يكك ميليون است يا دو ميليون» نمى توان احتياط كرد بلكه بايد كمتر را كه قدر 


مشيقن ذين است يرداخت تمود ولى اكر وركه اجاؤه دادقد هى توان بيشثر داد. 
_١‏ آغاز حج از ميقات است و بلد مقدّمه است بر اين اساس مى توان كفت حج ميقاتى لازم است جون بلد مقدّمه است. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه 7١‏ بهمن ماه 47/١١/1١‏ 


ص: 777 





0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


“م _ادامه مسأله 08 
سؤالى در مورد مسأله اه مطرح شده كه ياسخ مى دهيم: 


اكر يولى براى حج معن كرده و يول اضافه آمده آيا اين يول به ورثه برمى كردد يا براى مت كار خير انجام دهيم يا به اجير 


بدهيم؟ 


اين فرض دو حالت دارد» كاه وصيّت مى كند كه تمام يول را به كسى بدهند كه حج بجاى آورد و كاه مى كويد ازاين يول 
يابااين يول شخصى را اجير كنيد كه دراين صورت شكى نيست اضافه به ورثه برمى كردد» جون وصيت مانع بود و وقتى 


بحث در مسأله 088 در اين بود كه اكر ميت وصيّت نكرده باشد آيا حج واجب رااز بلد بجاى آوريم يا از ميقات؟ مشهور و 
معروف اين بود كه از اقرب مواقيت باشد و ادّعاى اجماع شده بود ولى بعضى معتقداند كه از بلد لازم استم,ٌ قول سوّمى هم 
بود كه اككر تركه وسعت دارد از بلد و اككر وسعت ندارد حج از ميقات انجام كيرد. 


اقوال خاصّه را نقل كرديم در اينجا عبارتى هم از عامّه نقل مى كنيم: 


بسيارى از عامّه قائل به نيابت از ميت نيستند ولى بعضى در صورت وصيت به آن قائلند. حال آيا قائلين حج بلدى را لازم مى 


دانند يا ميقاتى را؟ در ميان آنها هم اختلاف است. ابن قدامه در مغنى مى كويد: 


ويستناب من يحي عنه من حيث وجب عليه إِمَا من بلده أو من الموضع الذى أيسر فيه (جايى كه در آن مستطيع شده است) و 
بهذا قال الحسن واسحاق و مالكك فى النذر... وقال الشافعى فيمن عليه حتجه الإسلام يستأجر من يحج عنه من الميقات لأن 


الإحرام لايجب من دونه. 20 


ص: إرذفا 


١-[1١]ج ‏ ص 198. 

مراف از اين (بلده حرست ؟ يفك آن شواهد امد كد خهار احعنال در ان است: 
_١‏ بلد استطاعت. 

"_ بلد استيطان (جايى كه وطن اوست). 


؟_ بلد وصيّت. 

ادلّه: 

ما مسأله را ابتدا به حسب قاعده حل كردهء سيس سراغ روايات باب مى رويم. 

_١‏ قاعدله: 

مطابق قاعده اكر هزينه ها همه مساوى استء ورثه مخّراند يعنى وقتى هزينه ها يكسان باشد جه از ميقات و جه از بلد حج 
صحيح است» يس كرجه معيار آن از ميقات است ولى اكر از بلد هم بجاى آورد اشكالى نداردمْ بنابراين در جايى كه هزينه ها 
يكسان استء. حكم به حسب قاعده تخيير استء اما اكر هزينه ها مختلف باشد و وصيّتى هم نكرده دراين صورت آن كه 


هزينه اش كمتر است بايد انتخاب شود جون تعارضى است بين حقٌّ ورثه و حقّ مّتء به اين بيان كه مت طلبكار حج است و 


ورثه هم بايد حدّاكثر ميراث را ببرد» از سوى ديككر حج از ميقات ادا مى شود و قبل از آن مقدّمه است. 


معمولا هزينه حج از ميقات كمتر است ولى كاهى هم از بلد كمتر است» كه در اين صورت لازم است از بلد انجام كيرد و 


قاعده الاقرب فالاقرب هم براى جايى است كه هزينه اقرب كمتر باشد. 


مى دانيم كه حركت از بلد جزء حج نيست و جند شاهد مى توان بر آن اقامه نمود: مثلاا كسى مستطيع بود و امسال نيت حج 
ذاكك يو تلان تجارت بودويه مدع رد او سائوت او طورلاتي شلا ازا جع قرا وسية و كارت غبو ص تادرو وتيت 


امسال حج بجاى آوردمْ آيا لازم است به شهر خودش بركردد واز آنجا تيت حج كند؟ 


ص: عا" 


مثال ديكر اين كه شخصى ديوانه كه از نظر مالى مستطيع بود به مدينه آمد و در آنجا عاقل شد حال كه مى خواهد حج بجاى 
آورد به وطن بركشتن لازم نيست ويا بر مركب غصبى سوار شد و تا مدينه آمد و از آنجا با مركب غير غصبى قصد حج كرد. 
ديكر به وطن بركشتن لازم نيست» يس وطن به طور يقين دخالتى در صحّحت حج ندارد و حج از ميقات شروع مى شود؛ يس 
جمع بين حقّين ايجاب مى كند كه حج از ميقات را __اكر ارزائتر است _ تقديم مت كنيم و باقيمانده تركه بين ورثه تقسيم 


شود. 

"_روايات: 

روايات دلالت براين معنا دارد ولو معارض هم براى آن متصوّر است. 
روايات دو دسته است: 


عهده دارد و امام مى فرمايد براى او حج بجاى آوريد و در مقام بيان است و نمى فرمايد از بلد يا از ميقات؛ در حالى كه اكر 


بلد لازم بود بايد بيان مى فرمودند. دو روايت رااز باب نمونه بيان مى كنيم: 


اف تعابيه بع عفان اسوك قال وتيا للك اراعيلةاللةزعاية السلام) عن الرجل يموت ولم يحج حيجه الإسلام ويترك مالا قال: 
عليه أن يحي من ماله رجلا صروره (در مقام بيان است و نمى كويد كه از بلد باشد).» 2١(‏ 


ص: 7/0 


[1-١‏ كاج 3 باب 7ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


)١( عن محمّد بن مسلم قال: سألت أباجعفر(عليه السلام) عن رجل مات ولم يحي حيجه الإسلام يحج عنه؟ قال: نعم.»‎ ٠ 


روايات متعدّد ديكرى در اين باب آمده و مى فرمايد حج بجاى آوريد كه مطلق است و قيد بلد ندارد» يس حج ميقاتى هم 


نقشى در حج ندارد. مرحوم صاحب جواهر هم به اطلاق روايات تمشكك كرده و مى فرمايد از ميقات كافى است. 
دسته دوّم: رواياتى است كه در خصوص بحث ما وارد شده است: 


١٠‏ عن حريز بن عبدالله (صحيححه) قال: سألت أبا عبدالله(عليه السلام) عن رجل أعطى رجلا حبجه يحب عنه من الكوفه فحجٌ عنه 
من البصره فقال: لا بأس إذا قضى جميع المناسكك فقد تم حبجه.) (1) 


اين مسأله از محل بحث ما مهمتر است» جون در مورد اجيرى است كه مخالفت كرده ولى در عين حال امام مى فرمايد كوفه و 
بصره دخالتى ندارد و مهم حج تام است و كأنّ نظر او هم اين بوده كه حج تامّى بجاى آورده شود و كوفه از باب مثال بوده 
استء يس با اين كه باب اجاره است و مهم هم بوده با اين وجود امام مى فرمايد مهم اداى مناسكك است بنابراين به طريق اولى 


بر بحث ما دلالت دارد. 


١‏ وعنهم عن سهل بن زياد» (محلٌ كلام است) عن أحمد بن محمد بن أبى نصرء عن زكريا بن آدم قال: سألت أبا الحسن (عليه 
السلام) عن رجل مات وأوصى بحيجه أيجوز أن يُحجَ عنه من غير البلد الذى مات فيه؟ فقال: أمَا ما كان دون الميقات فلا بأس.) 
2 


ص: 717/8 
[-١‏ اخ 3 باب 7ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


1-7[ *] ح ١‏ باب 1١‏ از ابواب نيابت. 


1[ فاح ع باب 0 ازابواب نيابت. 


روايت اشاره به همان قاعده است كه مى كويد حج صحيح را بجاى آور و مابقى را به ورثه بده. ما از روايات باب وصدّت به 
طريق اولى غير وصيّت را استفاده مى كنيم و فرقى نمى كند كه حج واجب باشد يا مستحب. 

در اينجا روايات متعدّدى در همين باب )١(‏ داريم كه مى كويد ببين يولش جقدر اقتضا مى كند يعنى اكر يولش به اندازه حج 
بلدى است از بلد و اككر به اندازه حج ميقاتى است از ميقاتء از هر جا كه يولش كفايت مى كند بايد از همان جا بجاى 


آوريد آيا اين روايات با آنجه كفتيم معارض است؟ 
٠‏ عن على بن رئاب (صحيحه) قال: سألت أبا عبدالله(عليه السلام) عن رجل أوصى أن يحب عنه حبجه الإسلام ولم يبلغ جميع ما 


تركك إل خمسين ديناراً قال: يحجٌ عنه من بعض المواقيت التى وقّتها رسول اللّهاصلى الله عليه وآله) من قرب» (جايى كه 


مفهوم اين حديث اين است كه اككر يولش بيشتر بود بايد از بلد يا از مواقيت دورتر بجاى آورده مى شد. 


عن عبداللّه بن بكيرء عن أبى عبداللّه(عليه السلام) أنه سئل عن رجل أوصى بماله فى الح فكان لا يبلغ ما يُحج به من بلاده 
(در ذهن راوى اين بوده كه اككر از بلد انجام بشود بهتر است و به همين جهت مى كويد نمى توانيم با اين يول از بلد بجاى 


صس: //ا7 
ماح ١‏ ”ل ل ف في لاء 8م و 4 باب ”از ابواب نيابت. 


1-7 اا 3 باب 0 ازابواب نيات. 


27[ راج 3 باب 0 ازابواب نيابت. 


در عبارت امام در روايت تعبير بلد نيامده است ولى در ذهن راوى اين بوده كه اكر از بلد ممكن شود بلد مقدّم است و امام 


آنجه در ذهن راوى بوده امضا فرمودند و نفرمودند كه حج را از ميقات بجاى آور. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه 7١‏ بهمن ماه ١؟1/١١75/1/‏ 
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ع _ادامه مسأله 8ه 


روز "١‏ بهمنء روز يبروزى انقلاب است. مراسم دهه فجر و به خصوص راهبيمايى روز "١‏ بهمن نشانه زنده بودن نظام اسلامى 
است. اجانب و بيكانكان خيال مى كردند كه اين نهضت؛ انقلابى است كه بى حساب و كتاب به ثمر نشسته و روحاتيتى كه 
مصدر حكومت نبوده» مصدر حكومت قرار كرفته و حداكثر تا جند سال ديكر سقوط كرده و تمام مى شود ولى اكنون مى 
بينند كه بعد از قريب به سى سال محكمتر از آغاز سر جايش ايستاده و هيج يكك از نقشه هاى آنها مؤثّر واقع نشده است و 


راهبيمايى روز 7١‏ بهمن اثر عميقى دارد. ممكن است تبليغاتى كرده و بككويند صدا و سيما در اختيار خودشان است و سرو 
صدا راه مى اندازند و مردم ازاينها جدا هستندء اما راهبيمايى اين روز را نمى توان توجيه كرد و مردم را نمى توان به زور و 
سرنيزه به ميدان آورد. در حالى كه با مشتهاى كره كرده وفادارى خود را به نظام اعلام مى كنندء به همين جهت ثمراتى كه 
ذن واعييماي ابت :در حاف ذركر شف حون هيد دن عد فردمي و اضبيل است واتحى توان يه آذ وصله اى حسبائد» يس 


حضور در اين راهييمايى سيار اهمئت دارد. 
ص: ل 


نكته ديكر اين كه بعضى از امور بسيار كم هزينه و آسان است ولى آثار و بركات فراوانى دارد» از جمله همين راهبيمايى ها 
كه هزينه جندانى ندارد و آسان است ولى جون مردم به ميل و اختيار خودشان مى آيند و اعلام وفادارى مى كنند آثار آن از 


جنككها و تبليغات بيشتر است و جلوى خيالات باطل دشمن را مى كيرد. 


بحث در فرع اوّل از مسأله 08 در اين بود كه وقتى مى خواهيم براى متتى كه وصدّت نكرده حيجى بجاى آوريم از كجا باشد از 
شود بلد واككر نمى شود از اقرب فالا-قرب, دلا-يلى از قواعد و اطلاقات روايات و نصوص خاصّه ذكر كرديم كه واجب از 


ميقات است. 


در ادامه بيان شد رواياتى هم داريم كه مى كويد در مرحله اوّل از بلد واككر نشد از اقرب مواقيت انجام كيرد. بايد توجه 
داشت آنهايى هم كه روى بلد تكيه مى كنند» در جايى است كه مال وفا كند و اكر وفا نكندء آنها نيز اقرب فالاقرب را مى 


٠‏ عن محمد بن عبدالله (مشتركك است) قال: سألت أبا الحسن الرضا(عليه السلام) عن الرجل يموت فيوصى بالحج (تمام روايات 
در مورد وصيّت است و ما الغاى خصوصيّت مى كنيم) من أين يحي عنه؟ قال: على قدر ماله إن وسعه ماله فمن منزله وإن لم 
يسعه ماله فمن الكوفه (لابد منزلش اطراف كوفه بوده و امام فرمود اكر از آنجا ممكن نيست از خود كوفه انجام كيرد كه در 
غير اين صورت كوفه خصوصيتى ندارد) فإن لم يسعه من الكوفه فمن المدينه» (دورترين ميقات است يعنى از وطن شروع مى 
شود تا به ميقات برسد). )١(‏ 


ص: 7/4" 


١-1١]ح‏ » باب ”از ابواب نيابت. 


وعم أن سعن (ستد ل اشكال :اث ولي برواباك مشافر امك وقازى ررس اناد فسثك) عقو سال أباعبداللدزغله 
السلام) عن رجل أوصى بعشرين درهماً (در اين روايات هشت كانه بعضى تعبين مبلغ دارد و بعضى ندارد) فى حيجه قال: يج 
بها رجل من موضع بلغه) (اكر مى شود از وطن و اككر نمى شود از اقرب فالاقرب). )١(‏ 


(عن غمر بن يزيد قال: قال أبوعبد الله (عليه السلام) فى رجل أوصى بحتجه فلم تكفه من الكوفه (از تعبير «فلم تكفه) مى فهميم 


كه مبلغى معتّن كرده است) تجزى حتجته من دون الوقت.» 250 


جمله «فلم تكفه) به اين معناست كه اكر از بلد كفايت كند بلد مقدّم است و مفهوم آن اين است كه اككر از بلد كفايت كند 


عن عمر بن يزيد قال: قلت لأبى عبداللّه(عليه السلام): رجل أوصى بحيجه فلم تكفه قال فيقدّمها حتّى يحي دون الوقت.» 250 


«عن أبى بصير عمّن سأله قال: قلت: رجل أوصى بعشرين ديناراً فى حبّجه فقال: يحج له رجل من حيث يبلغه) (اكر به اندازه بلد 
باشد از بلد و اككر به اندازه ميقات باشد از ميقات). (5) 


«عن عدّه من أصحابنا قالوا: قلنا لأبى الحسن يعنى على بن محمد (امام هادى)(عليه السلام) إن رجلا مات فى الطريق وأوصى 
بحيجه وما بقى فهو لكك فاختلف أصحابنا فقال بعضهم يحج عنه من الوقت فهو أوفر للشىء أن يبقى عليه (اكر از ميقات انجام 
دهد يول بيشترى براى واسطه باقى مى ماند) و قال بعضهم: بُحج عنه من حيث مات (آيا به ميقات برويم تا يول اضافه اى براى 
واسطه بماند يا از همان جا كه فوت كرده كه يول كمترى بماند) فقال: يحج عنه من حيث مات.) (0) 


ص: 3/1 


[1-١‏ كاح 5 باب ؟ازابواب نيابت. 
7- 1 اح 32 باب 0 ازابواب نيابت. 
عدزع ل باب ؟ازابواب نيات. 


ع-[ه 3 باب ؟ازابواب نيات. 





١ 
اح‎ 
اح‎ 

ا 


مداع ح ف ياب "؟ازابواب نيابت. 


وان ديكرى هم در باب "از ابواب نيابت داريم: 


١‏ وبهذا الاسناد قال: وكتبت إليه إِنْ مولاكك على بن مهزيار أوصى أن يحب عنه من ضيعه (آب و ملككث) صِير ربعها لكك فى كل 
سنه حيجه إلى عشرين ديناراً وإِنّه قد انقطع طريق البصره فتضاعف المؤن على الناس فليس يكتفون بعشرين ديناراً وكذلك 
أوصى عدّه من مواليك فى حججهم فكتباعليه السلام): بُجعل ثلاث حجج حجتين إن شاء الله (هزينه سه حج را روى هم 
كذاشته و به جاى سه حج دو حج بجاى مى آورند واين كار را براى اين انجام مى دهند كه از بلد حج بجاى آورندء بنابراين 


در اينجا عبارتى در ذيل حديث نهم (باب * از ابواب نيابت) از سرائر نقل شده كه صاحب جواهر هم بر آن تكيه مى كند: 


وقال ابن ادريس فى الحج من السرائر بوجوب قضاء الحج عن المبّت من بلده قال: و به (حج بلدى) تواترت اخبارنا وروايت 
أصحابنا. 


حدائق به ميدان آمده و مى فرمايد اين همه روايت داريم كه حج بلدى را مى كويد يس جرا مشهور اصحاب مخالفت كرده 
اند؟! صاحب جواهر از حمله صاحب حدائق به مشهور ناراحت شده و مى كويد اين حرفهاى شما شبيه شوخى است و حمله 


58١ ص:‎ 


١-1/1[1اج‏ 3 باب "'ازابواب نيابت. 


اين روايات دو دسته استء. در عين اين كه همه در مورد وصيّت است اكثر روايات مبلغ را تعيين كرده كه در اين موارد بايد از 
جايى كه اين يول اجازه مى دهد حج به جاى آوريم بنابراين» اين روايات قرينه دارد و ربطى به بحث ما ندارد و مربوط به 
جايى است كه شخص از دنيا رفته و حج به كردن دارد و وصدّت هم نكرده است كه در اينجا مى كوييم از ميقات باشد. دو 
روايت از اين نه روايت هم تعيبن مبلغ ندارد كه آنها هم ناظر به همين است كه روايات ديكر مى كويد يعنى كسانى كه 
وصيّت مى كردند به حج بلدى» وصيّت مى كردند و تعبين مبلغ هم مى كردند والا اكر مى خواستند به حج ميقاتى وصيّت 
كنند؛ جنين مبلغى را تعيين نمى كردند» يس روايات وصيّت به خصوص اكثريت آنها كه تعيين مبلغ دارد بيكانه از بحث ما 


است و قرينه دارد كه حج بلدى مراد است و الآ فالاقرب فالاقرب است. 


حال اكر قرينه اى به حج بلدى داشته باشيم كه بحثى نداريم» جون بحث ما در جايى است كه مطلقا قرينه اى در كار نبوده و 
ما هستيم و بدهكارى مت وارث ورثه كه در اينجا جمع بين حقّين به اين است كه بكوييم حج از ميقات انجام شود بنابراين 
اين روايات كه توجّه صاحب سرائر و صاحب حدائق را جلب كرده كه به مشهور حمله كرده اند» جيزى را در ما نحن فيه ثابت 
نمى كند و آنها ظاهر روايات را كرفته و به باطن آنها توججه نكرده اند. 


ص: 1 


دو نكته داريم كه نشان مى دهد كه حج بلدى در جايى كه وصيّت نيستء معنا ندارد: 


باشد» جون قضا فرع است. 


؟- اكر ياى صغيرى در ميان باشد و يا ميّت طلبكارهاى ديكرى هم داشته باشد آيا مى توان كفت كه از سهم صغير يا 
طلبكارهاى ديكر كم كن و حج بلدى بجاى آور؟ كسى جنين نمى كويد و اين فتوا مشكل است. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه 71 بهمن ماه /75/1١١/97‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


هء_ادامه مسأله 8ه 


بحث در فرع اوّل از مسأله 08 در اين بود كه اكر كسى واجب الحج بوده و حج بجاى نياورده و از دنيا رفته و وصيتى نكرده 
كسانى است كه از ميقات مى كويند و حج از بلد دليلى ندارد. 


بقى هنا شىء: بر فرض كه قائل به حج بلدى شويم از كدام بلد» آيا بلد استيطان (وطن) يا بلد الاستطاعه يا بلد الموت؟ ممكن 
است يكك فرد سه بلد داشته باشد مثا در قم مستطيع شده و در تهران متوطن است ولى در سفر مشهد از دنيا رفته استء حال از 
كدام يكك بايد حج براى او بجا آورند؟ مرحوم امام و صاحب عروه هيج يكك متعرّض اين مسأله نشده اند جون قائل به حج 
بلدى نبوده اند ولى مرحوم صاحب جواهر متعرّض آن شده است. براى يافتن جواب اين سؤال بايد سراغ رواياتى كه قائلين به 


حج بلدى به آن استدلال كرده اند رفته و ببينيم محتواى آن روايات جيست؟ در يكك روايت تعبير «من بلاده) داشتيم. 


ص: إرذ7 


١‏ عن عبداللّه ابن بكيرء عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) إِنّه سئل عن رجل أوصى بماله فى الحج فكان لا يبلغ ما يح به من بلاده 
(يولش به مقدار حجٌ بلدى نمى رسد يعنى اكر مى رسيدء بايد از آنجا حج بجاى مى آوردند و ظاهر «بلاده) بلاد استيطان 
است, يعنى جايى كه ساكن است) قال: فيعطى فى الموضع الذى يحب به عنه.» 2١2‏ 


)7( إن وسعه ماله فمن منزله» (اكر مالش كفايت كند بايد از منزلش حج بجاى آورند كه ظاهرش بلد استيطان است)‎ ١ 


ظاهر روايات و ظاهر عبارات فقهايى كه بلد را مى كويندء بلد استيطان است. اككر شكك كنيم مقتضاى قاعده عند الشككث كدام 
يك از سه بلد است؟ 


صغيرى در ميان باشد حقٌّ صغير و يا اكر طلبكارى باشد جمع بين حقّ او و حقٌّ طلبكاره بنابراين بايد قدر متيقّن را كه اقل است 
اخذ كنيم؛ ولى يكك روايت داريم كه بلد موت را مى كويد: 
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قلنا: اين روايت مفهوم تازه اى در اين مسأله براى ما ثابت نمى كند بلكه علت اين كه بلد موت را مى كويد اين است كه 
شخص تا وسط راه آمده واز دنيا رفته استء به همين جهت مى كويند ديكرى از همان جا برود و حج را انجام دهد؛ يس 


ما قائل به بلد نيستيم و ميقات را معتبر مى دانيم. 
ص: 7/5 
1-١‏ اج ؟”» باب ” ازابواب نيابت. 


1[ اح 0 باب 7 ازابواب نيابت. 


*-[ #]اح 4. باب ١‏ از ابواب نيابت. 


در اينجا بيان ديكرى هم هست و آن اين كه بلدى كه شخص در آن مخاطب بوده كجاستء يعنى در كجا شخص مخاطب 
آيه الله على الناس حي البيبت من استطاع إليه سبيلا» قرار كرفت؟ خطاب در بلد استطاعت بود حال اكر از بلد استطاعت به بلد 
استيطان آمد. خودش اكر مى خواست حج بجاى آورد آيا لازم بود به بلد استطاعت رفته واز آنجا حج را آغاز كند يا همان 
وطن كافى بود؟ درست است كه خطاب در بلد استطاعت بوده ولى وقتى اين شخص در بلد ديكر ساكن است» كسى نمى 
كويد كه به بلد استطاعت ب ركردد» بنايراين ولو خطاب در بلد استطاعت باشد ولى سيره مسلمين بر اين است كه از بلد استيطان 
واوعلة در كنت كبن 


مرحوم امام در فرع اوّل فرمود: 


الأقوى وجوب الاستئجار عن المت من أقرب المواقيت إلى مكه إن أمكن وإلآ فمن الأ.قرب إليه (اقرب المواقيت) فالأ.قرب 
(الاقرت فالاقري ترا جا انك كداقيت فاو داهس اكه ولئ ا كر فمة :ها يكساق ناشت ذركر الآقرت «الاقرف ندارة) 
والأسحوط (احتياط مستحبى) الاستئجار من البلد مع سعه المال وإلا فمن الأقرب إليه (بلد) فالأقرب لكن لايحسب الزائد على 
أجره الميقاتيه على صغار الورثه (اكر ورثه مايل هستند كه احتياط مستحبى كنند بايد از سهم خودشان اضافه را ببردازند واز 


سهم صغار ورثه ندهند). 
خوب بود مرحوم امام قيد ديكرى هم مى زدند و آن اين كه حق طلبكاران را كامل بدهند و از طلبكاران كم نككذارند. 


ص: 16 


ولو أوصى بالبلدى يجب ويحسب الزائد على أجره الميقاتيه من الثلث. 

عنوان مسأله: 

بااين كه واجب, حجٌ ميقاتى اسيك ولى اكز نيك وهنيت كرده كه حج بلدى براى او بجاى آورند, آيا اين زائد و تفاوت از 
تلك برداقته عى كنود يا أ صل © فرحو اماع من قرهايلة اق كلنك يررداشقد مى لشوزد: 

دليل: قاعده 


دليل ما در اين مسأله مقتضاى قاعده است كه مى كويد شخص بدهى دارد كه بايد از اصل بردارند ولى جيزى كه اضافه بر 
اصل بدهى استء بايد از ثلث خارج شود جون ميت حق دارد كارهاى خيرى را كه مد نظر اوست,ء در حدّ ثلث وصيّت كند و 


اين شخص هم وصيّت كرده به كار خيرى كه بايد از ثلث برداريم. 
روايتى داريم كه خيلى مورد توججه واقع نشده و ظاهر آن اين است كه اضافه را هم از اصل برداريم كه روايت معتبرى است. 


عن عبدالله بن بكير (مونّقه) عن أبى عبدالله(عليه السلام) إن سئل عن رجل أوصى بماله فى الحج فكان لايبلغ ما يحج به من 
بلاده (مفهوم اين جمله اين است كه اككر به اندازه حج از بلد بود تمام مال را مصرف مى كرديمء كه اين وصييت به زائد بر 
ثلث است) قال: فيعطى من الموضع الذى يحجّ به عنه.» 12 


ظاهر روايت اين است كه وصيت به تمام مال است نه به ثلث و امام هم وصيّت به تمام مال را امضا كرده است و فرموده اكر 
تمام مال به اندازه حج از بلد باشد بلدى و اككر نشد از آن جايى كه مى شودء حال مطابق اين روايت اككر حي بلدى وصيّت 


ص: 1 


[1-١‏ يذاه 3 باب 31 ازابواب نيابت. 


البّبّه حديث محمل ديكرى هم دارد و آن اين كه بككوييم در جايى است كه ورثه رضايت داشته استمْ يس جون روايت 


محمل هاى ديككرى دارد نمى توانيم از آن استفاده كنيم كه زائد بر ميقاتى از اصل است. 

فرع سوم: 

مرحوم امام در فرع سوّم مى فرمايد: 

ولو أوصى ولم بعتن شيئاً كفت الميقاتنه إلا إذا كان هناكك إنصراف (غالباً انصراف به بلدى در وصبتتها هست) إلى البلديّه أو 
قامت قرينه على إرادتها فحينئذ تكون الزياده من الميقاتيه من الثلث. 

اكر تعيين نكند حج ميقاتى يا بلدى را ما ميقاتى را كافى مى دانيم» مكر انصراف به بلدى باشد يا قرينه اى در كار باشد (مثل 


نكته مهم: بين محشّين عروه اختلاف شديدى است كه اين اضافه را از ثلث بدهيم يا از اصل؟ 


قاعده مى كويد از ثلث بيردازيد جون واجب از ميقات است و زائد بر آن بايد از ثلث باشد ولى ظاهر احاديث باب دو از 
ابواب نيابت اين بود كه بايد از اصل يرداخت شود جون وقتى آن روايات را كه مى كفت حي بلدى لازم است مطرح كرديم 
كفتيم تمام اين روايات در مورد وصيدّت است و ربطى به بحث ما ندارد» حال كه به بحث وصيّت رسيده ايم دليلى نداريم كه 
به آن عمل نكنيم و اين يكك مسأله جدّى است كه بسيارى از بزركان با آن مخالفت كرده اند. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهار شنبه ©" بهمن ماه 872/١١/97‏ 


ص: وى 
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عم _ادامه مسأله 08 
«حديث اخلاقى: بهترين اخلاق» 


عن أبى عبدالله(عليه السلام) قال: قال سول الله( صن الله عليه وآله): فى خطبه. ألا أخبركم بخير خلائق الدنيا والآخره؟ العفو 
عمّن ظلمكك وتصل من قطعكك والإحسان إلى من أساء إليكك واعطاء من حرمكك. )١(‏ 


امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: يبامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) در خطبه اى فرمودند: آيا به شما خبر دهم كه بهترين 
اخلاق در دنيا و آخرت جيست؟ از كسى كه به تو ستم كرده دركذرء با كسى كه از تو قطع رابطه كرده رابطه برقرار كنء به 
كسى كه به تو بدى كرده نيكى كنء به كسى كه تو را محروم كرده عطا كن. 


خلائق جمع خليقه و به معنى اخلاق است. مطابق اين روايت بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) جهار جيز به عنوان بهترين اخلاق 
دنيا و آخرت بيان فرمودند و واضح است كه اين برنامه در مورد دوستان است نه در مورد دشمنان. دوستان كاهى باهم 
اختلا-فى بيدا مى كنند يا كسى در مورد برادرش ظلم يا بدى مى كند ويا قهر كرده و قطع رابطه مى كند و يا در موقع نياز 
محرومش مى كندء مثلاً نياز به وام دارد او هم دسترسى دارد و نمى دهدء آيا در مقابل دوستانى كه نسبت به انسان بى مهرى 
مى كنند و بر خلاف اخلاق دوستى رفتار مى كنند بايد مقابله به مثل كرد يا مقابله به ضد؟ اسلام مى كويد مقابله به ضد كن 
جون وقتى انسان مورد ستمء محرومت و بى مهرى واقع شود آنهايى كه روح ضعيفى دارند» در آنها حالت انتقامجويى يبدا 
مى شود و مقابله به مثل مى كنند و جون انتقامجويى حالت تصاعدى دارد اكر طرف مقابل يكك بدى كرده او دو بدى مى 
كند او يكك دشنام داده طرف مقابل دو دشنام مى دهد و در طرف ديككر هم همين روح انتقامجويى بيدا مى شود و كاه يكك 
بى مهرى ساده به كتكك كارى و كشت و كشتار مى انجامد. اكر اين حال انتقامجويى در ميان دوستان نباشد و به مقابله به ضد 
تبديل شود و انسان جنان كرامت نفس و سلطه بر هواى نفس داشته باشد كه در مقابل بديها نيكى كند, همان جا نقطه ختم 
برونده است و ديكر تصاعدى بيش نمى رود. اكر به همين يكك روايت عمل شودء شايد دو سوّم يرونده هاى داد كُسترى 


خاتمه يابد. 


ص: ك0 


]١ 1-١‏ وسائلء ج .ل ح .١‏ باب 17 از ابواب آداب العشره. 


كاه برادرها ويا يدر و يسر ويا مادر و فرزند ويا دوستان به دادكاه رفته اند كه سرجشمه بسيارى از آنها يكك موضوع ساده و 


كوجكك بوده و به يكك موضوع مهم تبديل شده است. 


يس مطابق فرمايش ييامبر اين جهار برنامه هم فايده دنيوى دارد كه همان آرامش جامعه است و هم فايده اخروى دارد كه 


الب در مقابل دشمن نبايد جنين كرد, اكر او قطع ارتباط كند بايد با او قطع رابطه كردء بله اككر از برنامه اش يشيمان شده و مى 


خواهد رفتارش را عوض كندء مى توان ازاو كذشت. 


در جامعه بعضى به مقابله به مثل خود افتخار هم مى كنند كه اين افتخار ندارد بلكه نشانه كوجكى روح و فكر انسان است. 


اكر اين برنامه را در مسائل خانوادكى يياده كنيم بسيارى از طلاقها و اختلافها از بين مى رود. 


در بسيارى از موارد در تقسيم ارث اختلا.ف مى شود واسلام براى حل اختلا.فء قانونى وضع كرده و مى فرمايد يكك 
كارشناس قيمت كذارى كند و بعد قرعه بزنيد به نام هر كه افتاد كار تمام است. 


كاه بيش مى آيد كه بعد از قرعه نزاع مى كنند يا بعد از تقسيم و كذشت سالها دعوا مى كنند كه اكر اين دستور ييامبر انجام 


شود اين مشكلات بيش نمى آيد. 


بككيرند» كذشته ها ككذشته است و با وجود اختلاف سلايق بايد دست به دست هم داده و كشور را اداره كرد و شرط موفقيت 


اين است كه روح انتقامجويى را كنار بككذاريم و نه كروهها از هم انتقام بككيرند و نه جناحها با هم خورده حساب تصفيه كنند. 


ص: ا 


كشور را با انتقامجويى نمى توان اداره كرد بلكه بايد با تدبير اداره شود. اكثر دوستان نظام و انقلاب و مملكت دست به دست 
هم دهند و از اين مسائل صرف نظر كنند» مشكل حل مى شود. مقامات دنيوى آش دهان سوزى نيست و كار مشكلى است و 


وه ره م حفيقق قلا ره يو كباتن دوكر لسعج الا داؤاقل يدها كن حم ال 


بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) درحديثى فرمود: كثر علي الككدّابون: دروغكويان درباره من زياد شده اند ما هم كه خادم 
كوجكى براى ييامبر هستيم» در اطراف ما دروغ زياد مى كويند. در مورد مراسم امام حسين(عليه السلام)عرض كرديم كه نمى 
توانيم سكوت كنيم و خداى ناكرده مقدّسات ما مورد اهانت واقع شودمٌ لعنت خدا بر عالمى كه سكوت كندء بايد مطالب را 
بككويد. ما مى كُوييم برنامه هاى امام حسين(عليه السلام) از اعظم شعائر اسلامى است ولى بايد با عظمت بركزار شود و با عقل 
ودرايت جلوى كارهايى را كه باعث مى شود اين برنامه از عظمت بيافتد كرفته شود. ما جند برنامه را كفتيم كه نباشد: 


١‏ قمه زنى و آسيب رسانى به بدن نباشد. آنهايى هم كه در كذشته فتوا به جواز داده اند اككر امروز بودند» جنين فتوا نمى 
دادند» جون عكس اين قمه زنها و بيه هاى قمه زده را در تلويزيونها و ماهواره ها نشان داده اند كه باعث شده عدّه اى كه رو 


به اسلام مى آوردند دجار شكك و ترديد شوند. 


آيا قمه زدن واجب است؟ آيا زنجيرى كه تيغه دارد و باعث شود يشت شخص تا ياهايش غرق خون مى شود» جزء واجبات 
است؟ واجب كه نيست,ء به فرض كه مستحب است اما دو شبهه حرمت در مقابل اين مستحب قرار دارد: يكى شبهه لاضرر و 


594١ ص:‎ 


١‏ كلمات نامناسب يا كفريّات نكوييد مثلا نكوييد من سكك فلانى هستم بلكه بجاى آن بكويبد عاشقم, شيفته ام نوكرم» 
غلا-مم واين كه توجيه مى كنندء قابل قبول نيستء. جون اين صحبت ها ضبط مى شود و به دست افراد متعصّب مى رسد و 
باعث مى شود در جايى ديكر شيعيان را به انّهام شرك سر ببرند ياسخ اين خونها را جه كسى مى دهد؟! آيا كفتن اين 


“"_ برهنه نشويد حرا كه تصويرها روى ماهواره ها مى رودء آيا برهنه شدن واجب است؟! خير» نهايت اين است كه مستحب 


است ولى مستحبى است كه در اين زمان شبهه حرمت دارد. 


ما معتقديم عزاداريها با عظمت بركزار شود با سينه زنى ها و زنجيرزنيهاى مناسب و يرجمهاى مناسب كه همه خوب است. 
حال بعضى دروغ درست مى كنند ولى هدف ما اين است كه عزاداريها خوبتر» مناسب ترء باشكوه تر و متناسب با زمان بركزار 
شود وما بايد نوكران و دوستان عاقلى براى امام حسين (عليه السلام) باشيم. 


بحث در فرع سوّم از مسأله 08 در اين بود كه اكر وصيدّت كند كه حج واجبى براى من بجاى آوريد ولى آن را تعيين نكند, از 
كجا بايد بجاى آورد؟ بيان شد كه دو حالت دارد كاه انصرافى هست كه از فلان مكان باشد كه بايد به انصراف وصيّت عمل 


كرد و كاه قرائنى همراه آن است كه نشان مى دهد حج بلدى است كه در اينجا نيز بايد مطابق آن عمل كرد. 


اكر قرينه اى نبود تكليف جيست؟ مرحوم امام مى فرمايد از ميقات و صاحب عروه هم ميقات را مى كويد ولى بعضى از 
محشّين عروه يا فتوا مى دهند و يا احتياط واجب مى كنند كه اكر مال وسعت دارد آن را از بلد انجام دهند. 


ص: أحض 


قاعده اقتضا مى كند در جايى كه قرينه اى نيست و تعيين هم نكرده است از ميقات باشد» جون قدر متيقّن ميقات است و زائد 


بر آن دليل ندارد ولى جرا برخى از محشّين بلد را كفته اند؟ 
دو روايت داريم كه ولو خلاف قاعده است ما را به حي بلدى وادار مى كند و نصّء قاعده را تخصيص مى زند: 


« عن عبدالله بن بكير» عن أبى عبدالله(عليه السلام) إِنه سثل عن رجل أوصى بماله فى الحج فكان لايبلغ ما يحج به من بلاده 
قال: فيعطى فى الموضع الذى يحجّ به عنه.) 2١2‏ 


مطابق روايت بايد از بلد باشد جون وصيّت كرده مالش را در حج از آنجا كه كفايت مى كند استفاده كنند يعنى اكر از بلد 
ممكن است "از يلد باقتد و اكر تمن شود اذ شط زاه و اكر ثم 'شوة از ميقنات باشنده ال فرضن سااية اشت كه مك تكفية 
است كه از بلد باشد يا از ميقات» يس وقتى وصيّت كرده و امام مى فرمايد اككر مى شود از وسط راه يا از بلد باشد. مفهومش 
اين است كه از اصل مال است و نمى فرمايد كه اضافه از ثلث باشدء بنابراين ظاهر روايت اين است كه بايد از اصل بجاى 


آورند و اككر مال مى رسد از بلد انجام كيرد كه اين بر خلاف قاعده است. 


عن محمّد بن عبدالله (مشتركك است) قال: سألت أبا الحسن الرضااعليه السلام) عن الرجل يموت فيوصى بالحج من أين بحج 
اش از اصل است) وإن لم يسعه ماله فمن الكوفه فإن لم يسعه من الكوفه فمن المدينه.» (5) 


ص: 0" 


[1-١‏ كاح 3 باب ١‏ ازابواب نيابت. 


الالساتس 0 باب 7 ازابواب نيابت. 


مطابق اين دو روايت اصل اين است كه از بلد باشد و تمام هزينه از اصل مال يرداخت شود و جيزى از ثلث برنمى دارند. در 
اينجا جه كنيم؟ قاعده مى كويد از ميقات است و اين دو روايت كه يكى صحيحه است بلد را مى كويد. براين اساس بعضى 
فتوا داده و مى كويند تعد است ولى اين تعد مشكل است و فرع زائد بر اصل استء جون بر خود شخص قبل از ميقات واجب 
نبود واكر به ميقات مى رسيد و از آنجا تصميم مى كرفت كه حج بجاى آورد صحيح مى دانستيم و نمى كفتيم كه به بلد 
بركردد حال جككونه ممكن است بر نائبش واجب باشد. يس اككر وصيّت كرده بايد از ثلث باشد نه از اصلء بنابراين اين دو 
روايت تحمملش مشكل است و قواعد را به هم مى زند» به همين جهت بعضى تعبير به احتياط (احتياط واجب) كرده اند و معنى 
احتياط اين است كه از طلبكاران و صغير كم نكنيد و كبيرها موافقت كرده و احتياط كنند. 


راه حل ديكرى هم دارد و آن اين كه بككُوييم مورد روايت حج نذرى بوده و نذرش از بلد بوده است واكر با نذر معامله دين 


على كل حال ماهم با احتياط (احتياط وجوبى) در اينجا موافقيم جون روايت معمول بها داريم كه خلاف قاعده استء ولى 


قاعده تخصيص بردار ات 
فرع جهارم: مرحوم امام مى فرمايد: 


ص: إرذكا 


اسسة: 
تنها سخنى كه برخى از محشّين عروه دارئد اين است كه عجله نكنيد و صبر كنيد تا سال آينده شايد از غير بلد ميشر شود. 


شدن به تأخير بياندازيم. 
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5 _ مسأله 04 (لو أوصى بالبلديه فخولف) 
جند مسأله باقى مانده تا به مسائل اصلى حج برسيم كه جون مباحث ساده تر است به سرعت از آن مى كذريم. 


مسأله 09: لو أوصى بالبلديّه أو قلنا بوجوبها مطلقاً فخولف واستؤجر من الميقات و أتى به أو تبرّع عنه متبرّع منه (ميقات) برئت 
ذمّته وسقط الوجوب من البلد وكذا لو لم يسع المال إلا من الميقات ولو عن الاستئجار من محل غير بلده تعن والزياده على 
الميقاتيه من الثلث ولو استأجر الوصى أو الوارث من البلد مع عدم الايصاء بتختيل عدم كفايه الميقاتيه ضمن مازاد على الميقاتيه 


للورثه أو لبقيتهم. 

اين مسأله داراى سه فرع است. فرع اوّل همان مسأله 4١‏ عروه است. 

اقوال: 

آيا كسى از فقها متعدض ابن هسأله شده اسث؟ 

ص: 75915 

مرحوم شهيد در دروس و به دنبال ايشان مرحوم صاحب مدارك و جمعى از معاصرين متعرّض اين مسأله شده اند. 
مرحوم شهيد در كتاب دروس مى فرمايد: 


ولو قضى مع السعه من الميقات أجزأ وإن أثم الوارث (جون فرض شهيد اوّل در دروس فرض بلدى است بنابراين تركك ححج 
بلدى كناه است نه اين كه حج ميقاتى كناه باشد) ويملكك المال الفاضل ولا يجب صرفه (مال زائد) فى نسكك أو بعضه أو فى 
وجوه البر. ل 


مرحوم صاحب مداركك بعد از نقل كلام مرحوم شهيد در دروس مى فرمايد مجزى نيست و حج باطل است: 


ويشكل بعدم إتيان مأمور به على وجهه (معناى اجزاء اتيان مأمور به على وجهه است واين شخص بجاى نياورده است) على 


هذا التقدير (به فرض اين كه حج بلدى واجب باشد و يا وصيت كرده باشد) فلا يتحقّق الامتثال. (؟) 


ما مسأله را على القاعده مطرح مى كنيم. فرض كلام اين است كه حج بلدى واجب بوده (كرجه ما قائل نبوديم) ويا وصيّت 
كرده است كه در هر دو صورت مخالفت كردن كناه است ولى مجزى بودن يا مجزى نبودن جيست؟ اكر از قبيل تعدّد مطلوب 
بدانيم» حج از ميقات يكك مطلوب واز بلد به جاى آوردن مطلوب دوّم است كه احد مطلوبين انجام شده و مجزى است و 
مطلوب ديكر انجام نشده و كناه كرده است. 


آيا در اين صورت اجير حق دارد يولى بككيرد؟ 


بنابر تعدّد مطلوب مستحقٌ اجرت است جون براى دو عمل اجير شده بود و يكى را بجا آورده است واين به خلاف جايى است 
كه يكك مطلوب باشد. 


ص: حا 


1[ امن 1 


17 ؟]ج ل ص‎ [1-١ 


مسأله وحدت و تعدّد مطلوب نقش مهمّى در ابواب مختلف فقهى مثل معاملاءت و ديون دارد و در جايى كه تعدّد مطلوب 


در اينجا بعضى به يكك روايت تمشكك كرده و مى كويند اكر جه ممكن است طبق قاعده بعضى قائل به بطلان شوند ولى يكك 
روايت داريم كه مى كويد صحيح است: 


لاع شر بين عبد الله ارو انعد مه و ذاراق مييق اليك كدور كافو هي لاسفي وعيديب ا مدهو سكي اذ نضا مسر 
است) قال: سألت أبا عبداللّه(عليه السلام) عن رجل أعطى رجلا حيجه يحب عنه من الكوفه فحج عنه من البصره فقال: لا بأس إذا 
قضى جميع المناسكك فقد تم حيجه.) (1) 


ذيل روايت يكك قياس منصوص العله استء يعنى حي از طرف اموات و يا جايى كه وصدّت كرده اكر از ميقات انجام دهندء 


جون تمام مناسكك انجام شده مجزى است و حكم به صححت مى شود. 

روايت از نظر سند قابل قبول است ولى از نظر دلالت داراى جهار مشكل است: 
١‏ روايت در مورد احيا است در حالى كه بحث ما در مت است. 

قلناز قاس متضورصن العله ادك شام نس وحرح دعن شو 


_١‏ در روايت حيجى را كه براى آن اجير كرفته حيّح مستحبى بوده يا واجب؟ اككر حيّح مستحبى باشد ربطى به بحث ما ندارد و 


اكر حج واجب بوده بايد شخص قادر نباشد كه حج بجا آورد. 


"_اين مورد خيلى خلااف قاعده است؛ جون در مورد اجاره وقتى اجير مخالفت كرده نبايد تمام اجرت را به او بدهيم» در 
حالى كه ظاهر حديث اين است كه تمام يول را بدهيم واكر بنا بود تمام يول را به اجير ندهيم بايد امام مى فرمودند» مكر 
اينكه بككوييم امام در مقام بيان نبوده است. 


ص: 0" 


؟_اين روايت از دلايل حج ميقاتى است در حالى كه بحث ما در حج بلدى استء به عبارت ديكر سابقا يك دليل مهم بر اين 


كه حج از ميقات واجب است روايت «حريز بن عبدالله» بود حال به همين روايت بر حج بلدى استدلال كنيم! 


به هر حال روايت خالى از تأمّل نيست و اكر تمام اشكالات آن هم حل شودء روايت مطابق قاعده مى شود و مى تواند مؤيّد 


قاعده باشدك. 
ولو عن الاستئجار من محل غير بلده تعيّن (جون بايد به وصيّت ميت عمل كرد) والزياده على الميقاتيه من الثلث. 


مسأله على القاعده صحيح استء جون فرض ما اين است كه حج ميقاتى واجب است و اككر حتّى حي بلدى را واجب بدانيم» 
وصبّت بر بالاتر از واجب است كه بايد از ثلث انجام دهيم. 


تنها جيزى كه مى توان كفت اين است كه در روايات سابق در جايى كه وصبّت مى كردء فرمودند ا جايى كه مالش اجازه 
مى دهدء به وصيّت عمل شود كه ظاهر آنها ازاصل مال بود حال در اينجا كه مالش وفا مى كند و وصيّت كرده از غير بلد 
باشد جرا در اينجا به روايات سابقه كه مى فرمود وصيّت يك حكم استثنايى و تعت.دى دارد عمل نمى شود؟ در آنجا احتياط 
وجوبى كرده و كفتيم اكر ياى صغيرى در ميان نباشد, از تمام مال باشدء يعنى ورثه اجازه دهند كه از اصل مال برداشته شود و 


اينجا هم مى كوييم كه از تمام مال باشدء با اين كه قاعده مى كويد وصبيّت از ثلث است. 


ص: 7 
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8 _ادامه م 09 وم 2٠‏ (كفايه التركه بميقات...) 

بحث در مسأله 09 به فرع سوّم رسيد. 

فرع سوّم: مرحوم امام مى فرمايد: 


ولو استأجر الوصى أو الوارث من البلد مع عدم الايصاء بتخيل عدم كفايه الميقاتيه ضمن مازاد على الميقاتيه للورثه أو لبقتتهم 


(در جايى كه خودش جرء ورثه است). 


در مورد اين مسأله روايت خاصّى نداريم و تنها دليل قاعده «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» است كه قاعده اى شرعى و 
عقلايى است,مٌ جون بى جهت از بلد كسى را اجير كرده و ما به التفاوت را عن غفله اتلاف كرده است. قاعده اتلاف عام است 


و شامل صورت علم» جهل. خطا و سهو مى شود. 


ما قاعده من اتلف را به طور مبسوط در قاعده 18 قواعد الفقهيّه بحث كرده ايم و در آنجا آورده ايم كه اين عبارت (من اتلف 
از كجا استفاده كرده اند؟ 


اين تعبير در واقع اصطياد و استخراج از موارد خاصّه استء در آنجا به ده باب اشاره كرده ايم كه مصاديق اتلاف و ضمان 


استء يعنى وقتى ده باب را در كنار هم قرار مى دهيم به حكم استقراء مى توانيم قاعده كله اى از آن استخراج كنيم. اين ده 


باب عبارت است از: 

ادَضشَعان 

ص: 591/8 

_١‏ حدودمٌ در صورتى كه قاضى يا مجرى حدّ خطا كند ضامن است. 

#لتدذياك : ستارى مادق قاعده اتالات :ذو باب دياك فى اند كدر افا ارس تعلق ف كير 
؟_ ضمان الاجيرم شخصى اجير كشته لباس را بشويدء و لباس را خراب كرده آيا ضامن است؟ 


قاعلديامن كر بده ولس على الأفيق ال التفدةو و ام قاد السك ادن بدن جوية كلل المت ولن دو سواه كادفت يقل عنام 
استء حتّى طبيب هم ضامن استء مكر اين كه قبلا برائت بككيرد. 


6_ شاهد زور شخص شهادت به دروغ داده و به واسطه شهادت او زيانى به كسى رسيده است كه در اين جا ضامن است. 
اتلآفة كو كانه اشت ‏ ماشرى و تس كدشاهف زوى اتلافسن تسييى اس 


*._عتق: اكر دو نفر در بنده اى شريكك باشند و يكى از شركا سهم خودش را آزاد كند. عتق سرايت مى كند و بنده آزاد مى 
شودء ولى طرف ديككر ضامن است و قاعده اتلاف حاكم است. 


است يا قيمت واقعى را بايد بيردازد؟ امام مى فرمايد قيمت واقعى را بايد بيردازد. 
4 وصيِت, كاهى وصى به اموال ضرر مى زند كه در اين صورت ضامن است. 
قغازية: اكرغازية: را اتللاق كند قبامخ است: 


5 رركا زاكر دو حال اشقال كات احجان :وها خاي دركر دو: الى كدو شهنن اذل مستحفين كات مسعه ‏ اثلاق 


شود ضامن است. 


ص: 5339 


از جمع روايات اين ده باب» قاعده من اتلف بدست مى آيد. علاوه بر اين بناى عقلا هم داريم مثلا وقتى دو ماشين تصادف 
مى كنندء كارشناس يكى را مقصّر مى داند كه او ضامن است حتّى اككر در خواب هم باشد و يا از روى خطا بوده و عمدى 
نبوده از متلق خسارت را مى كيرند. 


تنها نكته اى كه در اينجا باقى مى ماند اين است كه تفاوتى بين ورثه و وصىّ هستء وصي اكر به جاى حي ميقاتى حي بلدى 
بككيرد» خطا كرده و بايد تمام تفاوت را به ورثه بدهد ولى اككر بعضى از ورثه اين كار را كردند جون خودشان سهيم هستند 
سهم خودشان از اين اضافه از بين رفته و : نسبت به بقيّه ورثه ضامن هستند» حال اكر تنها وارث خودش باشدء تفاوتى نم ليست و 


مال خودش رااز بين برده است. 


مسأله 20: لو لم تف التركه لاسا رامق المقاتك إلا الاسطوارق هد مكدر ادقن الحا توح (مرشوم امام وصاخت عرو 
يمكن إلآ من البلد وجب وإن كان عليه دين أو خمس أو زكاه يورّع بالنسبه لو لم يكف التركه. 


عنوان مسأله: 


مال باقى مانده از مت براى ميقات اختيارى كافى نيست مككر از ميقات اضطرارى مثل ادنى الحل يا مسجد تنعيم مانند اين كه 
فراموش كرد كه محرم شود و يا در ماشين خوابيده بود و محرم نشد و امكان بازكشت نيست در اين صورت از ادنى الحل 


محرم مى شود و اككر نشد از مكه محرم مى شود. حال اكر يول مت فقط براى ميقات اضطرارى كافى است در اينجا جه بايد 


ص: لمانا 


اقوال: 


مرحوم آقاى ستووارى در يدت الاحكام مى فرمايد: ظاهر اين است كه مسأله اتفاقى است در حالى كه كسى متعدض اين 


مسأله نشده است. قبل از مرحوم صاحب عروه يا هيج كس يا عدّه بسيار كمى متعرّض اين مسأله شده اند. 
ادلّه: 


معروف اين است كه مسأله روايت خاصّى ندارد و همه سراغ اطلاقات بدل اضطرارى رفته اند يعنى رواياتى كه مى كويد 
كسانى كه نمى توانند از ميقات اختيارى محرم شوند, از ميقات اضطرارى محرم شوند كه حج خودشان و حج نيابتى از ميّت را 
شامل است و روايات اطلاق دارد و برخى به اين اطلاق عمل كرده اند. آيا اين اطلاق درست است؟ 


اكز كسئ وضبعيت اليش به كونه اى اث كه نمى تواند أل اينجا بهامكه برود و از ميقات اختبارئ هم الستطاعت ندارد ولى 
اككر در خود مككه واقع شود» مستطيع است يعنى اكر مثلا متسكعاً تا مكه خودش را برسائد مى تواند اعمالش را انجام دهده آيا 
ابن شخص داخل در آيه «للّه على الناس حي البيت من استطاع إليه سبيلا؛ مى باشد؟ خير» حال وقتى براى خود شخص كافى 
نبود» جككونه براى اجير اطلاق مى كيريدء بنابراين ميقات اضطرارى براى كسى است كه از اوّل مستطيع بوده؛ نه براى كسى كه 
از ابتدا فقط به اندازه حج اضطرارى مالكك بوده است. 


در ما نحن فيه هم شما مى خواهيد از بلد ميت اجيرى بكيريد كه از مكه حج بجاى آورد اصللا اين ميت در جايى كه يولش به 
ميقات اختيارى وفا نمى كند مستطيع نيست و اطلاقات ادلّه اورا نمى كيرد» در حالى كه فقها شمول اطلاقات را مسلّم كرفته 


ص: لمكو 
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9 _ادامه مسأله ٠ع‏ 


بخث وز مسألة 8٠‏ دراين بود كه اككر اموال ميت براى انجام حح واجب از ميقات اختيارى كفايت نكند ولى براى ميقات 


اضطرارى كافى باشد آيا واجب است براى ميّت استيجار حج شود؟ 
دريخخ تمع بلج عيقات اختهارى براق عهره تمع ويك ميقات اخبارى براق حخ تمع اسه 


ميقات اول «مسجد شجره) كه براى اهل مدينه است. 


3 


ميقات دوّممْ «جحفه) در بين راه مكه و مدينه است كه ميقات كسانى است كه از راه مصر مى آيند. 


ميقات سوّم,ْ «قرن المنازل» و براى كسانى است كه از طائف مى آيند و حدود نود كيلومتر تا مكه فاصله دارد و تمام كسانى 


كه از جدّه مى آيند مى توانند از قرن المنازل محرم شوند. 


ميقات جهارم,ْ «وادى عقيق» در شمال جزيره العرب است كه تا مكه حدود صد كيلومتر فاصله دارد و عراقيها از آنجا محرم مى 


شوندك. 


كيلومتر تا مكه فاصله دارد. 


است. 


ميقات اضطرارى كجاست؟ اكر كسى عمداً از ميقات اختيارى محرم نشودء بايد ب ركردد و اكر نمى تواند» به بيرون حرم بيايد 
مثل تنعيم برود و محرم شود ولى كسى كه اشتباهاء جهلا و سهوا در ميقات محرم نشود بعضى كفته اند بايد بركردد و بعضى 
كفته اند از ميقات اضطرارى استفاده كند كه يا بيرون حرم برود و يا حدّ حرم و يا داخل حرم محرم شود. 


ص: لال 


اضطرارى كافى باشدء آيا لازم است از آنجا براى او حج بجا آورده شود؟ فقها فتوا داده اند كه واجب است و دليل آن 


جهلاً از ميقات اختيارى عبور كرده بنابراين به بحث ما ارتباطى ندارد. 


غالب محشّين عروه اين اطلاقات را يذيرفته اند ولى مرحوم آقاى خويى در معتمد همين اشكال را به روايات كرده استء 


بنابراين از اين راه ما نتوانستيم مسأله را كه در عروه و تحرير آمده حل كنيم. 
بعضى مى خواهند بكويند روايات خاصّه اى هم در باب 3 از ابواب نيابت داريم كه به درد بحث ما مى خورد: 


٠‏ عن عبدالله بن بكير» عن أبى عبداللّه(عليه السلام) إِنَّه سئل عن رجل أوصى بماله فى الحج فكان لايبلغ ما يح به من بلاده 
قال فيعطى فى الموضع الذى يحجّ به عنه.» 212 


اين روايت ناظر به ميقات اضطرارى نيست بلكه ما دون ميقات اختيارى را مى كويد. 
ص: 7037 


1-١‏ ١]ح‏ 2 باب ”از ابواب نيابت. 


١‏ عمن سأل أبا عبدالله(عليه السلام) عن رجل أوصى بعشرين درهماً فى حيجه قال: يحج بها عنه رجل من موضع بلغه) (مراد اين 


بنابراين ما نتوانستيم در اين مسأله فتوا دهيم به اين كه مى توان از ميقات اضطرارى براى ميت حج بجاى آورد. حال كه 


دهيم تا آن را انجام دهد و در غير اين صورت يول به ورثه برمى كردد. 


فرع دوّم: اكر امر دائر شود بين استيجار از بلد يا ميقات اضطرارى (ما ميقات اختيارى را قائل هستيم) و يول متت هم كفايت 


اصل برداشت» جون حج دين است و دين از اصل است و راهى براى اداى دين جز از بلد نداريم. 
فرع سوّم و جهارم عجيب استء جون قبلا (مسأله 88) بيان شده و لازم به تكرار نبوده است. 
فرع سوّم: مرحوم امام مى فرمايد: 


ولو لم يكن إلا من البلد وجب اكر راه منحصر شد به حج بلدى واجب است و از اصل مال هم يرداخت مى شود جون اداى 


دين است و اداى دين بايد از اصل باشد. 
ص: تدان 


[1-١‏ 'اح هة باب 0 ازابواب نيابت. 


فرع جهارم: مرحوم امام مى فرمايد: 
وإن كان عليه دين أو خمس أو زكاه يوزّع بالنسبه. 


اكر به عهده ميت دين» خمسء زكات و حج بود تقسيم به نسبت مى شود و اككر سهم حج براى حج كفايت نكرد ابتدا آن 
مال را نككه مى دارند تا متبرّعى بيدا شود واكر بيدا نشد حج يا عمره را به تنهايى بجا مى آورند يس يول ناقص ممككن است 


به درد بخورد. 


مسأله :2١‏ يجب الاستئجار عن الميت فى سنه الفوت ولايجوز التأخير عنها خصوصاً إذا كان الفوت عن تقصير ولو لم يمكن إلآ 
من البلد وجب وخرج من الأصل وإن أمكن من الميقات فى السنين الأخر وكذا لو أمكن من الميقات بأزيد من الأجره المتعارفه 
فى سنه الفوت وجب ولا يؤخحر وأهمل الوصى أو الوارث فتلفت التركه ضمن ولو لم يكن للميت تركه لم يجب على الورثه 


حتجه وإن استحب على وليه. 
عنوان مسأله: 


فورى است. دليل فوركت اسشجار حت؟ خفتوضا در جانى كه قدت متفاوت و امسال كراخر. ازاسال ] بتدة باشلا 

ادلّه: 

جهار دليل بر فوريّت داريم: 

اسم 

شبيه اجماع است و هر كس كه مسأله را مطرح كرده فوريّت را يذيرفته است. 

"_ حج مانند دين است: 

همان كونه كه دين مطالب ادايش فورى است حج هم ادايش فورى است جون يا دين حقيقى است يا به منزله دين است. 


ص: حير 


*_قضا مثل اداستث: 


اكر ادا در حال حيات فوريّت داشت»ء قضا هم مثل ادا بايد فوريّت داشته باشد. اطلاق بر دو كونه است: اطلاق لفظى و اطلاق 
مقامى : اطلاق مقامى مثل اين كه شرايط و اجزاء نماز واجب را بيان مى كند (ركوع و سجود و تشهد...) و بعد مى كويد دو 
ركعت نافله دارد و شرايط آن را نمى كويد از اينجا استفاده مى شود كه هر جه از اجزاء و شرايط در فريضه است در نافله هم 
هست و اككر در اجزا و شرايط فرق داشت بايد بيان مى فرمود كه به آن اطلاءق مقامى مى كويند. حال در ما نحن فيه مولى 
فرموده حج در حال حيات فورى است و بعد مى فرمايد اككر از دنيا رفت حتجش را اجير بجاى آورد كه از آن فهميده مى شود 


قضا هم واجب است فوراً انجام شود. 
؟_امر دلاات بر فور دارد: 


سابفا ماق كنل ود عكنى تن كس خالءى كتيل كدازي «لالكدي قرويك دارو امن لاله ير قور حاود وقق مولن يعن 
فرمود فلا-ن جيز را تهته كنء بايد فوراً انجام دهد يس امر ظهور در فوريّت دارد» جون صيغه امر جانشين بعث فعلى است و 


بعث فعلى فوربّت دارد. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ٠٠١‏ بهمن ماه /72/1١١/9٠‏ 
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“ا اله 1 (فورية امستجار عن الميث) 


مرحوم امام در اين مسأله سه فرع را بيان كرده كه در عروه به صورت سه مسأله جدا از هم مطرح شده است. فرع اوّل در عروه 
مسأله 91 عروه و فرع دوّم مسأله 9 و فرع سوم مسأله ٠‏ است. 


5١8 ص:‎ 


مسأله :2١‏ يجب الاستئجار عن الميّت فى سنه الفوت ولايجوز التأخير عنها خصوصاً إذا كان الفوت عن تقصير ولو لم يمكن إلآ 
من البلد وجب وخرج من الأصل وإن أمكن من الميقات فى السنين الأخر وكذا لو أمكن من الميقات بأزيد من الأجره المتعارفه 
فى سنه الفوت وجب ولا يؤتحر ولو أهمل الوص أو الوارث فتلفت التركه ضمن ولو لم يكن للمّت تركه لم يجب على الورثه 


حتجه وإن استحبٌ على ولتّه. 
فرع اوّل: 
اين فرع را دو كونه مى توان مطرح كرد: يكى اين كه آيا استيجار واجب فورى است؟ 


بعضى استيجار را فورى دانسته اند ولى اين دو از هم جدا نيست و تفاوتى ندارند» جه بكويند يجب الاستئجار فوراً و جه 


مرحوم صاحب جواهر )١(‏ هيج يكك از اين دو تعبير را ندارد و مى فرمايد: اكر شخصى را به طور مطلق اجير كرديمء آيا اطلاق 


اجاره منصرف به فوريت است يا تراخى هم جايز است؟ اين بحث ديكرى است و غير از محل بحث ماست. 


مرحوم آقاى حكيم وارد اين مسأله شده و مى فرمايند علما به تبع مرحوم كاشف الغطاء قائل به فوريّت شده اند كه ظاهر قول 
آنها تسالم است. 


الظاهر وجوب المبادره إلى الاستئجار فى سنه الموت كما فى كشف الغطاء والظاهر أنه مفروغ عنه عندهم. (؟) 
از عامّه هم قول به فوريّت نقل شده است. 
ص: /17ا70 


]كاج اصن 1 
1-١‏ ؟] مستمسك» ج ص .37١‏ 


از مذاهب اربعه اهل سدّت مالكى ها و حنفى ها قائل به نيابت نبودند. حنابله و شافعئٍه هر دو فوريّت را تصريح كرده اند. الفقه 


قال الشافعييه يجب على وصى الميّتء فوارثه» فالحاكم (اكر وصى نبود وارث واككر وارث نبود حاكم) أن ينيب عنه من يفعله 
من تركته فوراً (نايب فوراً بجا آورد) والحنابله قالوا فى النيابه عن الحيّ العاجز: وجب عليه أن ينيب من يؤدّيهما (عمره و حج) 
عنه وجوباً فوريّاً. )١(‏ 


ادلّه: 

عمده دليل مسأله سه جيز است: 

_١‏ ظهور صيغه امر در فوريت: 

امر ظاهر در فوريّت است. 

*”_فوريت اداى دين: 

هم به حكم عقل و هم به حكم شرع اداى دين فورى است. 


مرحوم سيزوا رق دن عيدسوووا نك مخبحة ا قا كرده كاعر اذاض احقواق صا فبك دور مجح فل بن قاذاق مده 


است: 

« واجتناب الكبائر وهى... وحبس الحقوق من غير عسرا (5) 

"'_ اطلاق مقامى: 

وقتى ادا فورى است قضا هم مانند آن استء مككر اين كه دليلى بر خلاف قائم شود. 

بعضى از شارحين عروه در اينجا مقدارى سخت كيرى كرده و فوريّت را زير سؤال برده اند ولى مسأله خيلى واضح است. 
اين مسأله دو لازمه دارد كه در كلام مرحوم امام مده است: 

١‏ ولو لم يمكن إلا من البلد وجب وخرج من الأصل وإن أمكن من الميقات فى السنين الأخر. 

ص: 708 


[1-١‏ "اج اص 98 و 0ه4. 
؟-[ ع] الوسائل» ج »1١‏ ابواب جهاد النفس»ء ب عع ح 9م 


حج ميقاتى امسال ييدا نمى شود و عقيده ما هم ميقاتى استء حال اكر بخواهيم رعايت فوريّت كنيمء بايد يول يبشترى بدهيم م 


مرحوم امام مى فرمايد واجب است بلدى انجام داده و يول بيشترى بدهيد و اين يول از اصل تركه است. 
د وكذالو أمكن .من الشقاث بازتد مح الأجره المتعازقةفي سته القوت وعت :ولا وخر 


از ميقات نايب بيدا مى شود ولى امسال كرانتر از سال آينده استء در اينجا نيز لازم است حب ميقاتى كرانتر را انجام دهيدمْ بله 
اكر به قدرى كران باشد كه اجحاف استء در اين صورت نه شرع و نه عرف امر به فوريّت نمى كند و قاعده لاضرر ولاحرج 


جلوى فوريّت رادر صورت اجحاف مى كيرد. 

فرع دوّم: مرحوم امام مى فرمايد: 

لو أهمل الوصى أو الوارث فتلفت التركه ضمن. 

وضى يا وارث اهمال كرد و تا سال آيتده اموال از بين رفت و تلفق شد نه اين كه اتلاف كرده باشد؛ آيا ضَامن است؟ 


اين مسأله از مسائل واضح است كه وصى يا وارث ضامن است و دليل بر ضمان اين است كه خيانت كرده و امين نيست كه 


اكرافيق وشاع تلود دفاوت دكين او امسال :كاضاه تنوه وك اتببال ١‏ دهاج انان اسك 


اشع ول كد قنك سوققه نالو ها مق غراووة قاطت كريتهد انك ذاقت كلد ١‏ 1.3 اسبال كو اسلو مهي ريد ولق 
سال آينده يكك ميليون مى خرند كه جوابكوى حج نيستء در اينجا آقاى خويى مى فرمايد وصى يا وارث ضامن نيست» جون 


قيمت سوقيّه در دست او نيست و قيمت بالا و يايين مى شود. بنابراين ضامن نيست ولى در صورت تلف ضامن است. 


ص: لحان 


جواب نقضى: يكك مادّه نقض داريم و آن اين كه اكر كسى كوسفندان شخصى را غصب كند و يكك سال نككهدارد و قيمت 


آن ارزان شود و بعد تحويل دهدء آيا عرف عقلا شخص غاصب را مذمّت نمى كنند؟! 


جواب حلّى: اوَلا-مْ در اينجا قاعده لاضرر نيز حاكم است, يعنى در ما نحن فيه تأخير انداختن هم مانند غصب استء بنابراين 


قاعده لاضرر هم در قيمت سوقيّه وهم در تلف حاكم است. 
و ثانياًز ما معتقديم وقتى شخصى عينى در دست دارهء بالتبع قيمت سوقيه هم در اختيار اوست. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
١/ا_ادامه‏ مسأله اع 

«حديث اخلاقى: مكارم اخلاق» 

متن حديث: 


قال رسول اللّهو(صلى الله عليه وآله): عليكم بمكارم الأخلاءق فإنّ رتى بعثنى بها وإِنّ من مكارم الأخلاق أن يعفو الرجل عممن 
ظلمه ويعطى من حرمه ويصل من قطعه وأن يعودٌ من لايعوده. )١(‏ 


ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) فرمود: بر شما باد به مكارم اخلاق» جرا كه يروردكارم مرا به مكارم اخلاق مبعوث كرده است 
واز جمله مكارم اخلاق اين است كه اكر كسى ظلم كردء از او دركذرد و اككر كسى او را محروم كردء به او عطا كند و رابطه 
برقرار كند با كسى از او قطع رابطه كرده» و عيادت كند كسى را كه او را عيادت نكرده است. 


ص: لضن 


]١ [1-١‏ وسائل» ج ماح 8 باب ١١7‏ از ابواب العشره. 


جمله اول روايت اشاره به هدف معروف بيامبر است كه فرمود: إِنّما بعثت لا-تمم مكارم الأخلاق. از آيات قرآن حدود ده 
هدف براى انبيا استفاده مى شود كه يكى از آن اهداف همان تكميل ارزشهاى اخلاقى است. انسان مادّى اخلاق نمى يذيرد و 
به دنبال منافع بيشتر است. اخلا-ق و ارزشهاى غير ماذى در مكتب انبيا استء ولى در دنياى مادّى اخلاق به صورت سطحى 
حاكم است و زمانى كه امر داير شود بين اخلاسق و منافع مادّى» منافع مادى حاكم مى شود» در حالى كه در مكتب انبيا در 


بسيارى از اطبا مى كويند سرطان يكك بيمارى صعب العلا-ج است ولى اكر زود به آن رسيدكى شود؛ قابل درمان است. 
عداوتها هم از جاى كوجكك شروع شده و بعد شدّت مى يابد كه اكر در همان آغاز به آن رسيدكى كنندء يايان مى يابد. 


منطق اسلام مكارم اخلاق است نه آنجه كه وهّابيون خشونت طلب انجام مى دهند كه هم خودشان را مى كشند وهم ديكران 


راء و بر يير و جوان و كوجكك و بزركك رحم نمى كنندء اسلام اين نيست. 


البتّه كشائق كة اكرابه آنها نيكى شود سوزثر من شؤشل از ابن قاعده سكعي عمشلد. كل «اتماركك و هلم كه بار به ببامير 
اكرم(صلى الله عليه وآله)جسارت كرده اند و در هلند بناست از همين خشونتها فيلمى بسازند و به ييامبر اكرم(صلى الله عليه 
وآله) مت كند واجاليه ارق اث كةا مع خواهتة براق تشاة :واد ازادى نان ابن عكسها زاايحس كدر ا نهادراف ائنات 
آزادى به مقدّسات ديكران جسارت مى كتند ولى اين بسيار احمقانه است و نشان مى دهد كه اكر ما در آزادى و حقوق بشر 
به دنبال اينها باشيم كار به كجا مى رسد! 


07 لسن 


و توأم با نظم باشد كه دراين صورت هم اسلام وهم نظام وهم كشور وهم ملت قوى مى شوند. فضاى انتخابات بايد سالم و 
توأم با محببت باشد. متأسّفانه كاه يكك مسأله بيش مى آيد و فضاى يرتنش باعث عقب نشينى مردم از انتخابات مى شود. 


اميدوارم بادرايت و هوش و ايمان كه در مأت سراغ داريم وصاياى ييامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) را به كوش سيرده و فضاى 


آرامى براى انتخابات داشته باشيم و مسائل ييش آمده را با تدبير حل نماييم. 
بحث در فرع سوّم از مسأله 2١‏ بود كه در عروه مسأله ٠١9‏ است. اين فرع مشتمل بر دو حكم است: 


١_اكر‏ مت مالى از خودش نداشته باشد بر ورثه واجب نيست حتجى براى ميت انجام دهندء مانند ساير ديون كه اكر ميت 


مالى نداشت اداى دين مت لازم تسست: 

"_ درست است كه انجام حج براى ميت واجب نيست ولى مستحب سبك. 
مرجوم امام مى قرمايد: 

ولو لم يكن للمّت تركه لم يجب على الورثه حمّجه وإن استحبٌ على ولته. 
اقوال: 

عدم وجوبء مشهور است. مرحوم كاشف اللثام مى فرمايد: 


ولو لم يكن مال يحج به عنه اصللاء استحبٌ لوليه خصوصاً ولغيره الحي عنه للأخبار والإعتبار (دليل عقل) ولا يجب وفاقاً 
للمشهور للأصل (مرحوم كاشف اللثام تنها دليل مسأله را اصل برائت دانسته ولى مسأله دلايل ديكرى هم دارد) وقد يستظهر 
الوجوب من كلام أبى على (ابن جنيد) وليس فيه إلا أن الولى يقضى عنه إن لم يكن ذا مال. (1) 


ص: لضن 
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مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: 

بل رما اشعر المحكى عن إبن الجنيد بوجوب ذلك على الولى. (1) 

قلنا: ظاهر عبارت ابن جنيد وجوب قضا است و فعل مضارع دال بر وجوب بلكه ابلغ در وجوب است. 
ادلّه قول مشهور: 

براى قول مشهور سه دليل عمده داريم: 

_.١‏ اصل: 


در جايى كه ميّت مالى نداشته باشد اصل برائت ذمّه ورثه است. و ورثه جيزى بدهكار نيست, حتّى وقتى يسر از دنيا مى رود و 
مالى ندارد مهريّه و ديون ديكر رااز يدر نمى كيرند واصل برائت ذمّه از ديون مدت است. در مورد نماز و روزه كه بر كردن 


سر واد كن اسنت دليل خاص داريم. 
"قياس اولويّت: 


در ديون ديككر احدى قائل نيست كه بايد ورثه آن را ببردازند حج هم بالاتر از ديون ديككر نيست وما تلاش كرديم كه حج را 


هم از ديون بدانيم. بنابراين به طريق اولى حج بر عهده ورثه نيست. 
'"_روايات باب “قو 3 


لكر يوؤوثة اق:سال خودشان واعيابود بابك اشاوه الى يه أن مى كندة» بس ورته ستوليق للازنهك وعنها يكفاووايت: امت كه 


«عن ضريس الكناسى... وإن لم يكن تركك مالا بقدر ما يحي به حجه الإسلام ححج عنه بما ترك وبحي عنه وليه حتجه النذره 
ا 


ص: رضن 
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للاخ 3 باب 4ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 


حج نذرى را ولى از خودش بجا مى آورد و حجه الإسلام را از مال مّت؛ يس ظاهرش اين است كه حج نذرى بر ولى واجب 
است» بنابراين از روايت استفاده مى شود كه اكر حجه الاسلام را هم نتوانيم از مال مت بجا آوريم آن راهم بايد ولى انجام 


دهد. 
قلنا: اين ظهور به دو قرينه حمل بر استحباب مى شود: 


١‏ تعبير «إِنّما هو مثل الدين»؛ يس همان كونه كه دينهاى ديكر را لازم نيست ورثه بدهند و اجماعى استه بنابراين حج هم 
فاقلا دوق ذيكر كيه اسعهات يبدا فى كتل. 


اتويات اعد اللفيق ان سنوي كددر الفسايش عن فرهايد: 

2١( أو يتطوّع إبنه فيح عن أبيه.‎ ١ 

اين روايت قرينه است بر كه تعبير «يحج» در روايت ضريس هم استحباب است. 
وأا كليل اسفحاتب جسية؟ 

١‏ حكم عقل: 


اداى دين ديكرى مصداق احسان و حسن احسان از بديهتات است و آنجه كه عقل به آن حكم كند شرع هم به آن حاكم 


است, يعنى هر جه عقل حسن بداند شرع هم حسن مى داند منتهى نزديكترها به احسان اولويت دارند. 
"_روايات: 

روايت ضريس و روايت ابن ابى يعفور دليل بر استحباب است. 
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1_م #1 (اختلاف تقليد المئّت ومن كان...) 


مسأله 27: لو اختلف تقليد المت ومن كان العمل وظيفته (ورثه يا وصىئّ) فى اعتبار البلدى والميقاتى فالمدار تقليد الثانى (ورثه 
يا وصى) ومع التعدّد والإختلاف (ورثه متعدّد و مرجع تقليد هم متعدّد بود ويا وصئ متعدّد بود و مرجع تقليد آنها متعدّد بود. 
مرحوم امام اختلاف وصى و ورثه را مطرح نمى كنند در حالى كه در عروه مطرح شده است ولى نبايد اينجا مطرح كنيم) ومع 
التعدّد والاختلاف يرجع إلى الحاكم وكذا لو اختلفا فى أصل وجوب الحج (اختلاف در حكم) وعدمه فالمدار هو الثانى ومع 
التعدّد (ورثه يا اوصياء) والإختلاف فالمرجع هو الحاكم وكذا لو لم يعلم فتوى مجتهده (جند صورت دارد) أو لم يعلم مجتهده 


ص: عام 


1-١‏ فاح رذ باب 4ازابواب وجوب الحج وشرائطه. 
عنوان مسأله: 
اين بحث در مسأله ١١‏ عروه بيان كرديده و سه فرع در آن مطرح شده است: 


١_اكر‏ بين فتواى مرجع تقليد مت و فتواى ورثه يا وصى اختلافى بيدا شود در اين كه حج ميقاتى واجب است يا بلدى مثل 
اين كه مرجع تقليد ميت حج بلدى را واجب مى داند و مرجع تقليد ورثه حب ميقاتى رام در اين صورت بايد مطابق كدام عمل 


كنيم؟ 


"_اكر در اصل وجوب حج اختلاف شد مثلا مطابق فتواى مرجع تقليد متت شرايط استطاعت حاصل بوده و حج واجب است 
(مثل اين كه مرجع تقليد ميت رجوع به كفايت را شرط نمى داند يس استطاعت حاصل بوده و حج واجب است) و مرجع 
تقليد ورثه مى كويد رجوع به كفايت شرط است مدت يس مستطيع نبوده است. 


نمى دانيم كه مرجع تقليد متت حمجّح بلدى را واجب مى دانست يا ميقاتى را ويا آيا استطاعت مطابق فتواى مرجع تقليد 
متت حاصل بوده يا نه ويا نمى دانيم مت مقلد جه كسى بوده است در اينجا جه كنيم؟ (شبهه مصداقى مسائل قبل است). 
بنابراين در مسأله سه اختللاف مطرح شده است. 

اقوال: 

در ابواب حج فقها سراغ جنين مسأله اى نرفته اند و فقط مرحوم صاحب عروه و ديكران آن را مطرح كرده اند. دليل عدم 
تعرّض به اين جهت است كه اين مسأله مخصوص باب حج نيستء بلكه مسأله اى مبتلى به در تمام ابواب فقه است مثلاً در 
باب زكات يا خمس اكر فتواى مرجع تقليد مت با فتواى مرجع تقليد ورثه متفاوت باشد و يا مطابق فتواى مرجع تقليد متت» 
ضامن يا بدهكار بوده ويا ديه بر ذمّه اش بوده ولى مطابق فتواى مرجع تقليد ورثه جنين نباشد و يا در مسائل مربوط به حبوه 


كدام يكك عمل كنيم؟ 


ص: 106 


فتواى مرجع تقليد ميت حتجت است يا فتواى مرجع تقليد ورثه؟ 


جايكاه مسأله و علّت عدم تعرّض اقوال در مسأله روشن شد. در مسأله اجماع و شهرت و روايتى نداريم. در اينجا هر كس مى 
خواهد مطابق وظيفه اش عمل كند و نايب كرفتن وحج بجاى آوردن فعلا وظيفه ورثه استء يس ورثه بايد مطابق فتواى 
مرجع تقليد خودش عمل كند,مٌ به عبارت واضح تر اجتهاد و تقليد طريق به واقع است و فتاواى مجتهدين ايجاد حكم نمى كند 
(تصويب) و حكم واقعى خدا يكى است و اختلااف بين دو مجنهد اختلاءف در طريق است و هر كس طريقى را كه براى 


خودش يقينى است مى ييمايد. 


و من العجب مرحوم سيد در عروه مى فرمايد بايد مطابق فتواى مرجع تقليد مت عمل كنيد و جمعى از محشّين عروه هم 


اكر ورثه يا اوصيا اختلاءف كردندء تكليف جيست؟ مرحوم امام (ره) مى فرمايند» به حاكم شرع مراجعه كنند ولى مرحوم 
صاحب عروه دو احتمال داده اند: 


_١‏ به حاكم شرع مراجعه كنند. 
١"_هر‏ يكك مطابق عقيده خودشان عمل كنند. 


در حكم خدا شكك دارند و بايد ييش مجتهد بروند. 


ص: 1 


اكر در اصل وجوب اختلاف كنند كه آيا حج بر او واجب بوده يا نه؟ به عنوان مثال مرجع تقليد متت حج را واجب دانسته و 


مرجع تقليد ورثه واجب نمى دانسته و يا به عكس. در اينجا جه كنيم؟ 


در اينجا نيز جون وظيفه ورثه اداى دين ميت است» يس مطابق فتواى مرجع تقليد خودشان عمل مى كنند واكر بين ورثه 
اختلا.اف شد به كونه اى كه يكى مى كويد حج واجب بوده و ديكرى مى كويد واجب نبوده هر يكك به فتواى مرجع تقليد 
خودش عمل مى كندمٌ به عنوان مثال اككر دو برادر باشند كه مطابق فتواى مرجع تقليد يكى حج واجب و مطابق فتواى مرجع 
تقليد ديكرى حج واجب نباشد آن كه مطابق فتواى مرجعش حج واجب است نصف هزينه را مى يردازد كه اككر امكان داشت» 
با آن حج بجا مى آورند (مثلا متبرّعى بود كه با همان مبلغ حج بجا آورد) و در غير اين صورت يول به صاحبش برمى كردد. 
اكر اختلا.ف موضوعى باشد به اين معنى كه يكى از ورثه مى كويد يدر بيمار بوده و حج براو واجب نشده و ديكرى مى 
كويد بيمار نبوده در اينجا به حاكم شرع رجوع مى كنند,ْ جون اختلاف در موضوع است. 
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بحث در مسأله 87 در اين بود كه اكر اختلافى بين فتواى مرجع تقليد مئِت و فتواى مرجع تقليد وصىّ يا ورثه يبدا شود مثل اين 


كه دو فرع آن بيان شد. 
ص: 71١17‏ 


بوده نمى دانيم رأيش جه بوده است و يا اصللا ميت تقليد مى كرده يا تقليد نمى كرده است: در اين صورت ها علم به اختلاف 


حاصل نمى شود, حال در اينجا جه كنيم؟ آيا بايد احتياط كنيم يا به فتواى مرجع تقليد ورثه يا وصىّ عمل كنيم؟ 


اكر مبناى ما در مسأله سابق اين باشد كه معيار ورثه و وصىّ است با اين كه حج مستقر بر مت بوده _ جون آنها بايد اداى 
كنيم م بله مطابق فتواى مرحوم سيد در عروه كه مى فرمود بايد به فتواى مرجع تقليد مت عمل كرد. بايد احتياط كرد. 


مرحوم امام (ره) براى صورت شكك شش حالت ذكر كرده اند: 
١‏ لم يعلم فتوى مجتهده: جايى كه فتواى مجتهد ميت را نمى دانيم. 


"_ لم يعلم مجتهده: جايى كه مجتهد ميّت را نمى شناسيم. 


*_ لم يكن مقلداً: جايى كه ميت اصلا تقليد نمى كرده است. 
؟؟_ لم يعلم أَنّهِمْ كان مقلداً أم لا: جايى كه نمى دانيم تقليد مى كرده است يا نه. 


ذ_ كان مجتهدا واختلف رأيه مع متصدّى العمل: جايى كه مى دانيم مجتهد بوده و رأيش با ورثه يا وصِيّ اختلاف داشته 


ص: 516 


عبارت غلط باشد). 


*._لم يعلم رأيه: جايى كه ميت مجتهد بوده و رأيش را نمى دانيم. 
بقى هنا أمور: 


الأسمر الأوّل: اكر كار به دست وصى باشد نه ورثه؛ در اينجا مرحوم آقاى خويى مى فرمايد وصى بايد مطابق راى ميت عمل 
كتك.ولى اكر كاو يه دست ووثه ياشد آنها مطابق راي خووشان عمل عى كندل 


مرحوم آقاى خويى مى فرمايد: 
الوص انّما هو نائب الميّت فيما أوصى به فالعبره بنظره وظهور كلامه ولا اثر لنظر الوصى عن تقليد أو اجتهاد. (1) 


دلبل انشات انق اث كه وضع اندو كيل لاسا اموق ابيع كه بابك هل يد كل عمل كشلهياررانى نان شتراق شهدت ات 


ولى وارث خودش مخاطب است كه اداى دين كند. يس به فتواى مرجع تقليد خودش عمل مى كند. 
قلنا: اين فرمايش در يكك صورت قابل قبول و در صورت ديككر قابل نقد است. 


اكر ميت به حجٌ بلدى وصيّت كرده وصى نمى تواند بككويد كه فتواى مجتهد من ميقاتى است و يا اكر مت وصيّت كرده 
وصىّ حج بجا آورد» وصىّ نمى تواند بككويد كه مطابق نظر مجتهد من ميت مستطيع نبوده ولى اكر مت حجٌ بلدى يا ميقاتى را 
تعيين نكرده و فقط كفته وصىئّ حج بجاى آورد در اينجا وصىّ به فتواى مجتهد خودش در بلدى و ميقاتى عمل مى كند. 


ص: علض 
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يا اين كه ميت وصيّت به حج نكرده و به صورت مطلق به وصىّ كفته است كه من دينى دارم آن را ادا كن و وصى ملاحظه 
كرد كه مت دين حج دارد با اين كه به فتواى مرجع تقليد متتء او دين حج ندارد ولى وقتى وصى را مأمور به اداى دين كرده 


واجب است وصى آن را انجام دهد. 

از شواهد اين معنا آن است كه در حج نيابى در وقوف به عرفات و مشعر و قربانى و رمى آيا نايب به فتواى مرجع تقليد 
خودش عمل مى كند يا به راى مرجع تقليد مّت؟ مشهور و معروف عمل به فتواى مرجع تقليد خودش مى باشد. 

الأمر الثانى: اذ اختلف الورثه والوصيٌّ: تكليف جيست؟ امام متعرّض اين بحث نشدند. 

اكر ورثه و وصى اختلاف كنند به طورى كه ورثه مى كويند فتواى مرجع تقليد ما ميقاتى است و وصىّ مى كويد فتواى مرجع 


تقليد من بلدى است در اينجا تكليف جيست؟ در اينجا مخاطب وصي است و ورثه در نبود وصيّ مخاطبندء بنابراين در هنكام 


اختلاف وصى و ورثه فتواى مرجع تقليد وصى معيار است. 
الأمر الثالث: اكر اختلاف موضوعى شد نه فتوايى مثلا يكى از ورثه مى كويد يدر من مريض بود يس مستطيع نبوده و ديكرى 


مى كويد آن قدر مريض نبوده كه نتواند حج بجاى آورد يس مستطيع بوده استء در اينجا تنازع است و اختلاف در فتوا 


مسأله 2: لو علم استطاعته مالا ولم يعلم تحقّق سائر الشرائط ولم يكن اصل محرز لها (استصحاب هم نداريم) لايجب القضاء 
عنه ولو علم استقراره عليه وشكك فى إتيانه يجب القضاء عنه (قاعده اشتغال جارى مى كنيم) و كذا لو علم بإتيانه فاسداً ولو 
شكك فى فساده (در اينجا اصاله الضّحه حاكم است) يحمل على الصّحه. 


ص: الور 


عنوان مسأله: 
اين مسأله را مرحوم صاحب عروه در مسأله 6 و ٠١2‏ مطرح فرموده است. جايى كه دعوا و اختلافى نيست جهار حالت دارد: 
١‏ مت استطاعت مالى داشته ولى ساير شرايط را نمى دانيم داشته است يا نه؟ 


مرحوم امام مى فرمايد: اكر حالت سابقه اى دارد» آن را استصحاب مى كني مثلا سابقاً سالم بوده اسنتصحاب سلامت مى 
كنيم كه اين از قبيل ضميمه علم به اصل است كه از مجموع آن. علم به استطاعت شخص بيدا مى شود و مانعى ندارد جيزى 


؟_ حالت سابقه را نمى دانيم (توارد حالات) مثلا كاه مريض بوده و كاه سالم و نمى دانيم آخرين بار جكونه بوده است» يس 
يكى از شرايط استطاعت ثابت بوده ولى بقبته را نه علم داريم و نه اصلء در اينجا اصل برائت استء بنابراين نه ورثه و نه وصىّ 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه 8 اسفند ماه 48/١7/٠8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 


عل/ا_ادامه مسأله لام 


ابتدا جند جمله اى در مورد وظايف مبلغين در ايام تبليغ و مراسم عزادارى عرض مى كنيم: 


تعطييلات حوزه علميّه به يقين زياد است و حداكثر درس بين ٠٠١‏ تا ١70‏ جلسه است. اين تعطيلاءت دو بخش است برخى غير 
مفيد است كه بايد براى آن فكرى كرد و برخى نه تنها مفيد» بلكه لازم است و سبب مى شود كه خطبا و مبلغان به مناطق دور 
و نزدييكك رفته و يبام اسلام را به مردم برسانند و اين از بركات حوزه علميّه است تا «لينذروا قومهم إذا رجعوا إليهم» حاصل 
وخر غير تحيول ده كدعدة اق 1ل جطلاق ول مل ارض فى تواتك وير تافه شاع مليف اناد من كت كه بان ريو ا 
بركت است و جه خوب استء جامعه الزهرا هم افراد فاضل و قادر بر خطابه را به مدارس دخترانه بفرستد تا يكك برنامه داغ 


ييام رسانى اسلام و رساندن يبيام عاشورا در اين ايام يياده شود. 


ص: حمر 


مادر سايه عزاى امام حسين (عليه السلام)افتخارات زيادى به دست اورده ايم و رمز بقاى تشع بقاى عزاى امام حسين (عليه 
السلام)است. انقلاب ما در سايه عزاى امام حسين (عليه السلام) به ثمر رسيد. داستان ١6‏ خرداد و دستكيريهائ كسترده آن 


زمان در ايام عاشورا و در دوازدهم محرم بود. 


در زمانى كه شوروى سابق آذربايجان را كرفته بود. مردم آذربايجان در ظل عزاى امام حسين (عليه السلام) بر ضدّ اشغالكران 
قيام كرده و آنها را شكست دادند. 


در اينجا سه نكته لازم به ذكر است: 


كه اين از افضل قربات در نامه اعمال است حتّى اكر جايى باشد كه براى جند روز بروند بايد بروند. 


7 شعن كنبل مسائل راز كني مقرابيان كةو ديكزاننرا ابن كان دعوت كينب كتانياى شوق كو موود مسائل مررو نه 
كربلا موجود استء منتهى الآمال» بحارالانوار» مقتل الحسين مقرّم» ارشاد مرحوم مفيد» لهوف مرحوم سيد بن طاووس و كتاب 


عاشورا كه زير نظر ما نوشته شده است. 


روايات قابل ملا-حظه بيان شود مبادا كه اين برنامه مهم به مسائل خرافى آلوده شود. بايد حريم امام حسين(عليه السلام) و 
عقلا-نت دعوت و قيام او حفظ شود كمتر به نقل خوابها و نقل قولها استناد شودء بلكه بيشتر از منابع معتبر نقل شود حتى زبان 
حالها هم بايد به كونه اى باشد كه حال امام حسين (عليه السلام) و حضرت ابوالفضل و على اكبر(عليهما السلام) و... جنين 
اقتضا كند. 


ص: فض 


'"'_بايد مردم رابه اهداف اين قيام متوججه كرد. شفاعت شهدا و امام حسين (عليه السلام) صحيح است و برآمدن حاجات تحت 
قبه و يا در مجالس عزا قابل انكار نيست ولى اهداف جيز ديكرى است و بين اهداف و آثار فرق است. اهداف همانهاست كه 


در روايات كربلا آمده افنت: 
١‏ انما خرجت لطلب الإصلاح فى أمّت جدّى: معلوم مى شود كه بنى اميّه امّت را منحرف كرده بودند. 


رك أن امو كالمحؤوق: واتهن عن الجكرن متكرات عحيب لله بود در مركز حكومت ييامبر اكرم(صلى الله عليه 
وآله)مفاسد اخلااقى فراوانى انجام مى شد و ماهم بايد بككوييم عزاداران حسينى امر به معروف و نهى از منكر را فراموش 
نكنند. منكرات با ماهواره ها در دنيا يبخش مى شود. مواظب باشيد آلوده نشويد. 

*'_ ليستنقظ عبادكك من الضلاله... و بذل مهجته فيكك, معرفت و آكاهى به مردم و اينكه قيام كربلا معرفت بخش بوده استء 
اين كه در زيارت وارث مى خوانيم: اشهد انك قد اقمت الصلوه وآتيت الزكاه» يكك معنايش اين است كه قيام تو سبب شد كه 


از آثار اين مجالس آن است كه جوانان توبه كرده واز ضلالت و كمراهى نجات مى يابند. 


مادر آستانه انتخابات مجلس قرار داريم. كارى با اين كه جه كسى انتخاب مى شود نداريم بلكه ما يكك انتخابات سالم و 
يرشور و يرحضور و خالى از تنش و بداخلافيهاى انتخاباتى مى خواهيم كه اين آبروى نظام است و آبروى نظام» آبروى اسلام 


ص: إرفضن 


مسأله 8 بر خلا-ف مسائل كذشته كه در شبهات حكميّه بود» در مورد شبهات موضوعيّه و تطبيق صغرى بر كبرى و بحث 


اين مسأله مركب از جهار حكم است: 


حكم اوّل: اكر بدانيم ميت بعضى از شرايط را داشته و بعضى را نمى دانيم كه داشته است يا نه مثلا در استطاعت كه جهار 
شرط دارد و مى دانيم مت استطاعت مالى و طريقى و رجوع به كفايت را داشته ولى نمى دانيم آيا در آن زمان سالم هم بوده 
در اينجا جه كنيم؟ كفته شده ابتدا سراغ حالت سابقه مى رويم؛ اكر حالت سابقه اى باشد مى كوييم مثلاً در حالت سابقه سالم 


بوده ولى نمى دانيم مريض شده يا نهمٌ در اينجا با استصحاب احراز شرط مى كنيم. 
إن قلت: شما جكونه مى توانيد در مورد ديكرى استصحاب جارى كنيد به خصوص كه طرف ديكر ميت ست. 


قلنا: حال ميت موضوع تكليف من است يعنى اكر او مستطيع من جميع الجهات بوده من به عنوان وارث» مأمور اداى دين او 


لكن. 


إن قلت: استصحاب يكث شرط براى اثبات حكم وجوب كفايت نمى كند. شما مى كوبيد او سالم بوده و استصحاب سلامت 
من كنيكة در جالن كه سلاسة يكن از شرابط انث و ايت استطاث: كافل يست. 


قلنا: در تمام ابواب فقه بحثى به نام ضع وجدان به اصل داريم, مثلاا شما مى خواهيد نماز بخوانيد كه شرايطى دارد» يكى وضو 
و ديكرى قبله است. قبله را با وجدان احراز كرديد و وضو را با استصحاب بقيّه شرايط هم ممكن است بعضى بالوجدان ثابت 


ص: عم 


بنابراين شروط متعدّد بعضى با وجدان احراز شده و بعضى به كمكك اصل كه اين متن روايت استصحاب است. 


حكم دوّم: ما مى دانيم بر مت حج مستقر بوده ولى نمى دانيم آيا آن را بجا آورده است؟ در اينجا آيا متوسّل به اصاله 
الاشتغال شده و بككوييم اشتغال يقينى برائت يقينى مى خواهد يا سراغ ظهور حال مسلم رفته و بككُوييم ان شاء الله انجام داده 
است؟ به عبارت ديكر آيا ظهور حال مقدّم است يا اصاله الاشتغال؟ اين بحث منحصر به اينجا نيست بلكه در تمام تكاليف 
ميت مى آيد. عروه و محشّين آن غالباً اصاله الاشتغال را مقدّم دانسته اند جون ظاهر حال از امارات حيجت نيست و دليلى بر 
حبجدّت ظاهر حال نداريم بلكه ظواهر الفاظ حتجت است كه دليل آن بناى عقلا است. 


قلنا: اكر بخواهيد ظاهر حال مسلم را در اينجا حيبت ندانيد» كار بسيار مشكل استء جون هر كسى قطعاً تا آخر عمر 
بدهكاريهايى خواهد داشت و ما نمى دانيم بدهكاريهايش را داده است يا نه ويا خمس و زكات به او تعلق كرفته و نمى 
دانيم آن را داده است يا نه؟ اكر به ظواهر حال توه نشود كار مشكل مى شود و بايد تمام بدهيهاى اموات را بررسى كرده و 
بيردازيم» در حالى كه سيره مسلمين بر خلاف آن است. 


بعضى مثل مرحوم آقاى حكيم به يكك روايت صحيحه و مفصّل استدلال كرده اند. 


دراين روايت آمده كه اكر كسى ادّعايى بر ضدّ مت كرد كه ميت فلان بدهى را نيرداخته استء بايد بتنه اقامه كند و قسم هم 
بخورد و دليل آن اين است كه: لعله قد أوفاه ببِنه لانعلم موضعها (كه اين همان شاهد حال است) أو غير بتِنهمْ (0) يس اين كه 


امام مى فرمايد شايد يرداخته يعنى ظاهر حال معتبر است. 


ص: مض 


.١ وسائل» ج ليث ابواب كيفيه الحكم» باب 0ح‎ ]١ [1-١ 


حكم سوّم: اكر مى دانيم حيجى بجا آورده ولى فاسد بوده بايد از نو براى او حج بجا آوردء جون حج فاسد كالعدم است و ذمّه 


قث مشغول به حج است. 


حكم جهارم: مى دانيم حيجى بجا آورده و احتمال مى دهيم كه فاسد بوده است اينجا از قبيل حمل فعل مؤمن بر صححت است 
واصاله الصّحه جارى مى شود. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه 7١‏ اسفند ماه 472/١7/9١‏ 
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ها_م عم (يجب استئجار من كان أقلّ أجره) 


مسأله ع*: يجب استئجار من كان أقل أجره (بايد كسى را اجير كنيم كه اجرت كمترى مى كيرد تا حقّ ورثه حفظ شود) مع 
احراز صيحه عمله وعدم رضى الورثه (اكر ورثه به بيش از اقل راضى نباشند) أو وجود قاصر فيهم (در ميان ورثه صغير يا 


اقوال: 


اين مسأله ظاهراً فرعى و كوجكك است ولى قدما و متأخَرين و معاصرين از زمان شيخ طوسى آن را مطرح كرده اند ولى در 
كلام عامه نيامده اسيت: 


كسانى كه اين مسأله را مطرح كرده اند دو دسته هستند: بعضى آن را در مورد حج واجب مطرح كرده اند جه وصبّت باشد و 
جه نباشد و بعضى فقط در وصدّت به حج و با توه به اين كه وصدت دخالتى در مسأله ندارد و معيار وجوب استء به نظر مى 


رسد طرح آن لازم نيست» همان كونه كه مرحوم امام و مرحوم صاحب عروه (مسأله ٠>‏ وصيّت را مطرح نكرده اند. 
ص: 772 
مرحوم شيخ طوسى در مبسوط اشاره اى به وصنِت نكرده و مى فرمايد: 


هك 7 حح 
يقضى عنه من الميقات بأقل ما يكون أجره من يحب من هناكك (ميقات). )١(‏ 


إذا أوصى أن يحب عنه ولم يعتّن الأسجره انصرف ذلكك إلى أجره المثل ولو وجد من يأخذ أقلّ من أجره المثل انّفاقاً وجب 
الاقتصار عليه احتباطاً للوارث. (؟) 


مرحوم شهيد در دروس مى فرمايد: 


ولو أطلق القدر (قدر اجرت) وعتّن الاجير (تعيين نوعى مراد است مثلاً از اهل علم و يا از سادات باشد. جون اكر تعيين شخصى 
باشدء هر جه باشد بايد بدهند) أعطى أقلّ أجره يوجد من يحب عنه بها. (2 


مرحوم صاحب عروه در مسأله ١‏ مى فرمايك: 


الأحوط فى صوره تعدّد من يمكن استئجاره استئجار من أقلّهم أجره... وإن كان لا يبعد جواز استئجار المناسب لحال الميّت من 


مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك كلام صاحب عروه را توجيه كرده و مى فرمايد: اين فرمايش صاحب عروه براى جايى است 


كه اكر نيابت را به غير مناسب بدهيم اهانتى به ميت است. 
جمع بندى اقوال: 

ص: وفضن 

1-1[ ١]ج‏ ناص 811 


1-7 ؟]ج لاص .18١‏ 
#-[ #]ج ١‏ ص 810. 


دوانق سأله خضوصا بين متأخرين و مغاظرين سه قول اسة: 
21 #وتظاه ا مشيوو ابن انك كاقل الدزفرياشن: 


١‏ از عروه استفاده مى شود كه شخصى كه مناسب اين ميت است باشد,ْ فرض كنيم عالم بزركى از دنيا رفته و نتوانسته حج 


تك افق ار كلفاك معاصرون كقيز اند اصن كوة كته سن تواتك إذل .نا ااكوناق هل الورك ا الفخات عد 


5 


ادله: 
در اين مسأله نض خاصّى وارد نشده است با اين كه قدما و متأخَرين متعرّض آن شده اند. يس ما هستيم و عمومات. 
دليل قول اوّل: جمع بين حقوق 


جمع بين حقّ ورثه وحقّ مت اين است كه اقل اجره را بيدا كنيم/ به عنوان مثال اكر متّتى نذر كرده مسجدى بسازد و در 
حيات خودش موفق نشدء بايد ورثه به اين نذر عمل كنند. در اينجا عرف مى كويد بايد مسجدى كه به شأن نذر او بخورد 
بسازند و بقته اموال را به ورثه دهندء نه اين كه تمام مال صرف ساخت مسجد شود» يس مسجدى در حدّ شخصيت و يول 


مانده از منت مى سازندك. 


در حالى كه بين حقوق ترتيب است؟ 


قلنا: در دين هم ما همين را مى كوييم»؛ فرض كنيد اكر شخصى از دنيا برود و يكك تن كندم بدهكار باشد در حالى كه در 
بازار كندمهاى مختلف با قيمتهاى مختلف وجود دارد در اينجا جه بايد بكنيم؟ آيا مى توان كفت كه بايد قيمت اعلى را 
يرداخت؟ ما نمى توانيم زائد بر اقل سالم و صحيح را بككوييم ولو قرآن ترتيب را كفته است بنابراين يس جه در دين و جه غير 
دين اجازه ندارند سراغ ازيد بروند» در حج هم جنين است و اطلاقات از افراد كران تر منصرف است مكر اين كه توهين به 


ميت باشد. 


ص: فر 


دليل قول دوم: 


مرحوم صاحب عروه رعايت مناسبت را فرموده ولى ما مى كوييم كلام ايشان را با شرطى كه آقاى حكيم فرمودند قبول داريم 
و بازكشت آن به سخن ماستء جون اككر توهين باشد حدّاقل نيست ولى اكر صاحب عروه بيش از اين را مى فرمايد دليلى بر 


آن نداريم. 

دليل قول سوّم: 

اطلاقات ادلّه منصرف است و تخيير را نمى رساندء جون در مقام تعارض حقوق است و اداى دين مت بايد در حدّ لازم باشد. 
نتيجه: بايد حدّاقل را اخذ كنيم كه مشهور بين علما استء منتهى اقل صحيح العمل باشد به كونه اى كه اهانت به ميت نشود. 
آيا در شبهات موضوعيّه فحص لازم است؟ 


در شبهات موضوعيّه فحص لازم نيست ولى در اينجا جون تعارض حقوق است جاره اى جز فحص نداريم» زيرا فرض ما اين 
است كه دو حق متعارض شده كه بايد فحص كنيم و اقل را بيدا كنيم. 


دليلى از نظر سيره عقلا بر آن نداريم. 
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ع/ا_ مسأله د (من إستقر عليه الحج و...) 

«حديث اخلاقى: كظم غيظ» 


قال الصادق(عليه السلام): ما من قطره أحبّ إلى الله من قطره دمع فى سواد الليل يقطرها العبد مخافه من الله لا يريد بها غيره وما 
من جرعه يتجرّعها العبد أحبٌ إلى الله عرّوجل من جرعه غيظ يتجرّعها عند تردّدها فى قلبه إِمَا بصبر وإِمًا بحلم. (1) 


ص: اضر 


]١ 1-١‏ وسائل؛ ج لى ح لاو ف باب 1١5‏ از أبواب آداب العشره. 


امام صادق (عليه السلام) مى فرمايد: 


هيج قطره اى محبوبتر از قطره اشكى كه بنده اى از خوف خدا و در مقام توبه از كناه مى ريزد نيست و هيج جرعه اى محبوب 


تر از آن جرعه غيظ و خشمى نيست كه بنده به هنكام خشم با صبر و حلم در قلب خويش فرو مى برد. 


در روايات غالباً خشم به جرعه آب تلخ تشبيه شده است كه اكر شخص خشمكين آن را فرو برد مشكلى بيش نمى آيد ولى 
اكر بيرون بريزد آتش از آن به يا مى شود. فرق صبر و حلم كه در روايت آمده اين است كه صبر يعنى واقعاً دندان بر جكر 
بكذارد ولى حلم به اين معناست كه سعه صدر دارد و به راحتى آن را تحمل مى كند. 


اكر يرونده هاى جنايى, طلاقهاء قهرها و جدايى هاء مشكلات فاميلى و خانوادكى و مشكلات مملكت مطالعه شود ملاحظه مى 
شود كه شخص در حال غضبء كارى كرده و راه ب ركشت را بسته است. شخص عصبانى حاكميّت عقل را از دست مى دهد و 
حالت عصبانيت مثل وقتى است كه بر حيوان جموشى سوار شده و مهار آن هم ياره شده است كه بالاخره او را در يرتكاهى به 


زمين خواهد زد. 


بايد از تصميمات در حال غضب ترسيد جرا كه هيج وقت انسان نمى تواند در موقع غضب درست تصميم بككيرد و اغلب 
تصميم ها در حال غضب اشتباه است و به همين جهت كفته مى شود كه در حال غضب نه تصميم و نه عكس العمل. در حال 
عصبانيت از انسان سخنان و ح ركاتى صادر مى شود كه قابل جبران نيست. 


ص: كرون 


واين كه در اسلام طلاق رجعى كذاشته شده براى اين است كه زن و شوهرى كه با عصبانيت از هم جدا شده اند در يكك جا 
باشند تا بلكه يشيمان شده و از تصميمى كه در حال غضب كرفته اند ب ركّردند. 


مسأله ه6: من استقرٌ عليه الحج وتمكن من ادائه ليس له أن يحج عن غيره تبرعّهاً أو بالإجاره وكذا ليس له أن يتطوّع به فلو 
خالف ففى صحته اشكال بل لا يبعد البطلان من غير فرق بين علمه بوجوبه عليه وعدمه ولو لم يتمكن منه صح عن الغير ولو 
آجر نفسه مع تمكن حج نفسه بطلتٌ الإجاره وإن كان جاهلا بوجوبه عليه. 


عنوان مسأله: 

اين مسأله داراى سه فرع و فرع اوّل در اين است كه كسى كه حج بر او مستقر است و توان اداى آن را دارد» نمى تواند از 
جانب ديكرى حج بجاى آورد نه تبرعاً ونه با اجاره» و حج مستحتى هم نمى تواند بجاى آورد كه اين حكم تكليفى است و 
اما از نظر وضعى اككر جنين شخصى اجير شود و يا تبرّعاً بجاى ديكرى حج بجا آورد در صبحت اين حج اشكال است و حكم 
به بطلان بعيد نيست و فرقى نمى كند كه عالم باشد كه حج بر او واجب بوده يا نه و حتّى اككر نمى داند واجب الحج شده باز 
هم از طرف ديكرى حج بجاى آورد باطل است. 


اقوال: 


مرحوم صاحب عروه و محشّين عروه در عين اين كه واجب مى دانند كه حج را بايد بجاى آورد ولى اكر اين شخص نيابت 


77"١ ص:‎ 


مرحوم صاحب عروه در مسأله ٠‏ مى فرمايك: 


من استقرٌ عليه الحج وتمكن من ادائه ليس له أن يحي عن غيره تبرعاً أو بإجاره وكذا ليس له أن يحج تطوعاً ولو خالف 
فالمشهور البطلان بل ادّعى بعضهم عدم الخلاف فيه (بطلان) وبعضهم الإجماع عليه (بطلان) ولكن عن سيد المداركك التردّد 
فى البطلا-ن ومقتضى القاعده الضِّ حه وإن كان عاصياً فى ترك ما وجب عليه (حكم تكليفى حرمت و حكم وضعى صيحت 


است) 

بسيارى از محشين عروه هم با صاحب عروه موافقند. 

مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: 

من وجب غليه ححتجه الاسلام وكان متمكتاً متها لا يحخ عن غيره تبوعا أو بإجارء. 33 


مرحوم صاحب جواهر در حكم وضعى به صاحب مدارك ايراد مى كند و عمده دليل را روايات مى داند در حالى كه قواعد 


اقتضاى صححت دارد. 
مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف اقوال را عامّه بيان كرده و مى فرمايد: 


كسى كه قادر بر حج استء جايز نيست از طرف ديكرى حج بجاى آورد و در ادامه از ثورى (از فقهاى عامّه) نقل مى كند كه 


حرام است ولى از مالكك و ابوحنيفه جواز را نقل مى كند» يس عامّه هم بعضى قائل به جواز و بعضى قائل به عدم جوازند. 


جواز در كلا-م مالك و ابوحنيفه احتمال دارد جواز وضعى و احتمال دارد جواز تكليفى باشد. شافعى مى كويد جايز است 
كسى كه به عهده او حج است از جانب ديكرى حج بجاى آورد يا براى خودش حج استحبابى بجا آورد وهمه به حجه 


الاسلام خودش تبديل مى شود. 


ص: لضا 


08 ؟]ج لال ص‎ 1-١ 


جمع بندى اقوال: 


مسأله ذات اقوال است. از نظر حكم تكليفى همه اصحاب ما قائلند كه جايز نيست ولى در ميان اهل سنّت ابوحنيفه و مالكك 
اجازه مى دهند واز نظر حكم وضعى سه قول است: بعضى باطل و بعضى صحيح و به عنوان نيابت مى دانند و شافعى مى 
كويد صحيح است و قصد نيابت براى خودش تبديل مى شود. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١‏ اسفند ماه ه17/7١/2/‏ 
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/الا_ادامه مسأله هع 


بحث در مسأله 80 در اين بود كه اكر كسى مستطيع باشد نمى تواند حج خودش را رها كرده و براى ديككرى اجير شود و يا 
حج واجب را رها كرده و نبت حجْ مستحب كند جرا كه تركك واجب فورى حرام است, اين حكم تكليفى است كه همه آن را 
قبول دارند و اما از نظر حكم وضعىء مشهور اين است كه در اين صورت حج نيابتى باطل است ولى بعضى مانند مرحوم 
صاحب مداركك ترديد كرده اند كه دليل بر بطلان حي نيابتى نداريم و فقط كناهى كرده است. 


صاحب مداركك ترديد در بطلان كرده و بعد از ايشان عدّه اى قائل به صححت شده اند. مرحوم صاحب عروه مى فرمايد: مانعى 
ندارد كه بككُوييم اين حج صحيح است. جمع قابل توجهى از محشّين عروه هم مى كويند مانعى ندارد كه اين حج صحيح 
باشدء هر جند خودش مستطيع است و خلاف كرده ولى دليلى بر بطلان اين عمل نداريم. در ميان محشّين عروه؛ مرحوم امام 
مطابق مشهور فتوا داده و مى فرمايد: لا يبعد البطلان (بعيد نيست حج نائب باطل باشد). 


+ سيم 
دليل: 

ما اين مسأله را هم از نظر قواعد و هم از نظر روايات دنبال مى كنيم. 

١._از‏ نظر قاعده: 

از نظر قواعد علم اصول مسأله داخل در بحث ضدّ خاص است به اين معنى كه آيا امر به شىء نهى از ضدّ خاص مى كند؟ 


هم موجب فساد است. ما در اصول نبذيرفتيم كه امر به شىء نهى از ضِدٌ خاص مى كند. مثال معروف اين بحث ازاله نجاست 
از مسجد (واجب فورى) و ضدٌ خاصٌ آن نماز است كه كفته شده نمازش صحيح است,ء جرا كه مشهور و معروف و در بين 


متأخرين مسلّم اين است كه امر به ازاله دليل بر نهى از ضِدّ خاص (صلوه) نمى شود. 


إن قلت: درست است كه امر به شىء (ازاله) نهى از ضد خاص (صلوه) نمى كند ولى امر به شىء موجب عدم امر به ضد مى 
شود يعنى ديكر صلوه امر ندارد» جون امر به ضدَّين (امر به صلوه و ازاله) ممكن نيست يس امر به ازاله كه وجوب فورى دارد 
اكر جه باعث نهى از صلوه نمى شود ولى باعث عدم الامر به صلوه مى شود و از سوى ديككر صلوه هم قصد قربت و امر مى 
خواهد يس نماز باطل مى شود ولى به خاطر عدم امر نه به خاطر نهى» در ما نحن فيه هم همين است وقتى امر مى كند كه حجّ 
خودت را فوراً بجا بياور» نهى از حج استيجارى نمى كند اما عدم الأمر در حج استيجارى هستء وقتى حج استيجارى امر 
ندارد» قصد قربت نمى توان كرد و حج باطل مى شود كه دليل آن عدم قصد قربت به علّت نبود امر به آن استء نه به خاطر 


نهى. 


ص: 7776 


در اصول از اين اشكال سه جواب داده اند: 


١‏ امر به ضدَّين على نحو الموازى جايز نيست ولى على نحو الترتّب جايز است و بحث ترتّب از اينجا بيدا شده كه مولى مى 
كويد ايها العبد قم وطهر المسجد عبد سستى مى كندء مولى مى فرمايد: اكر نمى خواهى تطهير كنى» يس نماز بخوان كه اين 
به صورت ترتّب و در طول هم است نه در عرض هم,مْ و يا مولى به عبد خود مى كويد اذهب الى السوق و اشتر كذاء عبد 
تنبلى مى كند و مولى مى كويد: اكر نمى روى يس نماز بخوان اين امر به نحو ترتيب است كه عقلا محال نبوده و در عرف 
عقلا هم باطل نيست, بنابراين در ما نحن فيه براى حب نيابى به نحو ترتّب امر درست كرده و قصد قربت را از اين طريق درست 
2-06 

ان قلت: امر به نحو ترنّب در مقام ثبوت درست است ولى آيا در مقام اثبات در روايات هم داريم كه مثلا: ازل النجاسه عن 
المسجد فإن لم تفعل فصل و يا در باب حج جنين امرى داريم كه مثلا: للّه على النّاس حج البيت من استطاع إليه سبلا فإن لم 
تفعل فكن نائباً در روايات جنين اوامرى نداريم ولى امكان عقلى دارد و در عرف عقلا هم هست يس در مقام ثبوت هست 


ولى در مقام اثبات دليل و روايت به نحو ترتّب نداريم. 


قلنا: همان امكان عقلى و اين دو امر متزاحم را اكر به دست عرف بدهيم از آن ترتّب استفاده مى كند» جون امر «صل» و «ازل 
النجاسه» اطلاءق دارد و اطلاقها به شكل ترتّب مقتّد مى شود و جمع بينهما به نحو ترثّب است يعنى از جمع بين اطلاقين اين 
قضيّه شرطبه ترتبته استفاده مى شود كه اين راه اوّل براى تصحيح امر به ضدّ خاص است. 


ص: كرض 


"_راه دوّم استناد به ملا-كك است يعنى قصد امر نكن بلكه قصد كن كه اين صلوه فى حدّ ذاته محبوبيّت و مصلحت داردمٌ 
درست است كه مزاحم دارد ولى مصلحت صلوه كم نشده است يس محبوبدتى را كه در ذات صلوه است قصد مى كند و 
كسى نككفته كه قصد قربت تنها از راه قصد امر استء بلكه قصد ملاكك هم كافى است. 


ما اين دو راه را قبول داريم. 


"'_ راه سوّمى هم در اصول كفته شده كه ما قبول نداريمء به اين بيان كه خصوص اين صلوه. به خاطر مزاحمت امر ندارد ولى 
طبيعت صلوه امر دارد و من قصد امر به طبيعت را مى كنم نه خصوص اين فرد. رامٌ يس كلى صلوه امرش باقى است و من 
مصداق مزاحمت شده را به قصد كلى طبعيت بجا مى آورم و قصد قربت حاصل مى شود. 


ما راه سوّم را نمى يسنديم؛ جون امر به طبيعت در خارج روى افراد مى رود واين فرد را به قصد فرد ديكر كه داراى امر است 


بجا آوردن معنا ندارد» يس قصد امر به طبيعت كلى در ذهن مأمور به نيست. 
نكته: 


راه حل جهارمى در خصوص نيابت داريم كه در صلوه و ازاله نجاست نيست و در ما نحن فيه قابل استناد است به اين بيان كه 
امر به حج استطاعتى من با امر نيابت تعارض دارد و امر نيابت از بين مى رود ولى من قصد امر منوب عنه را مى كنم نه قصد 


امر خودم را. 


به عبارت ديككر شارع مقدّس مى فرمايد به اين نيابت عمل نكن كه با آن امرش از بين مى رود ولى من قصد قربت را به امر 
منوب عنه مى كنم نه امر خودم كه مزاحم شده است و مزاحمت مربوط به دو امراست: يكى اين كه مستطيع حج بجاى آور و 
ديكر اين كه اجير حج به جاى آورء كه اين دو امر با هم مزاحم است ولى امر منوب عنه كه مرحوم شده و حج براو واجب 


بوده با جيزى مزاحم نيست و من قصد امر منوب عنه را مى كنم و قصد قربت درست مى شود. 


ص: عفرا 


يس در ما نحن فيه جهار راه حل براى مشكل ضدّ عبادى و تصحيح قصد قربت وجود دارد كه مى توانيم با آن قول صاحب 


مدارك و صاحب عروه و محشّين عروه را به حسب قواعد تقويت كنيم. 
"_روايات: 
جند روايت داريم كه مهم يكك روايت است: 


نة د بن عقوت عن هذه هن أمتحاننا (اسائيند كليى كوتهه مورة اعساة مسهد) عن احج ين محيند (احمل دق ممك ين 
عيسى و از بزركان قم) عن سعد بن أبى خلف (ثقه و از اصحاب امام كاظو(عليه السلام)» آيا احمد بن محمد بن عيسى كه در 
زمان استاد كلينى بوده مى تواند از اصحاب امام هفتم نقل روايت كند؟ وفات كلينى در سال 771 و شهادت امام هفتم در سال 
7 است و تفاوت آن ١68‏ سال است يس احمد بن محمد بن عيسى نمى تواند از كسى كه حدود 18١‏ سال قبل از او بوده 
روايت نقل كندء بنابراين برخى از رجال سند افتاده است. مرحوم آقاى بروجردى به صورت ابتكارى روات را طبقه بندى مى 
كرد مثلا مى فرمود سعد بن ابى خلف از فلان طبقه و احمد بن محمد بن عيسى از طبقه ديكر است و از اينجا معلوم مى شد 
كه بعضى از رجال سند حذف شده است) قال: سألت أبا الحسن موسى (موسى بن جعفر(عليه السلام)) عن الرجل الصروره 
يحب عن المتّت قال: نعم إذا لم يجد الصروره ما يحي به عن نفسه (اكر بر خودش واجب باشد حج باطل است) فإن كان له 
مايحج به عن نفسه فليس يجزى عنه (فتواى مشهور) حتّى يحج عن ماله وهى (حج) تجزى عن الميّت (حج نيابتى براى مت 
كافى است) إن كان للصروره مال وإن لم يكن له مال (اين ذيل با صدر تناقض داردمٌ جون در صدر مى فرمود تا حج خودش 
را بجاى نياورده مستطيع نمى تواند نيابت كند ولى در ذيل مى فرمايد مى تواند). 2١‏ 


ص: وخرخرا 


١ ح]١ [1-١‏ باب ه از ابواب النيابه. 
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_ادامه مسأله هع 


يق ذو امسأله 0* در اين بود كه آيا مستطيع مى تواند از جانب ديكرى حج بجاى آورد؟ بيان شد كه اين كار حرام است ولى 


به حسب قاعده اكر از ديكرى نيابت كند و در حج استطاعتى خودش عصيان خدا كند اين حجٌ نيابتى صحيح است. 


در مقابل رواياتى داريم كه حكم به بطلان حج مى كند و شايد اين كه مشهور قائل به بطلان حج نائب شده اند به خاطر همين 


روايات باشد كه عمده روايت اول سيت : 


«عن أحمد بن محمد (أحمد بن محمد بن عيسى) عن سعد بن أبى خلف قال: سألت أبا الحسن موسى (امام كاظم(عليه 
السلام)) عن الرجل الصروره يحجٌ عن الميّت؟ قال: نعم إذا لم يجد الصروره ما يحي به عن نفسه فإن كان له ما يحجٌ به عن 
نفسه فلا يجزى عنه (ميّت) حتّى يحي من ماله وهى (حج نائب) تجزى عن المت إن كان للصروره مال وإن لم يكن له مال.» 
0 

«سعد بن ابى خلف» از اصحاب امام كاظم(عليه السلام) است و احمد بن محمد بن عيسى كه استاد مرحوم كلينى بوده نمى 
تواند از اصحاب امام كاظم(عليه السلام) جيزى نقل كند جون بين مرحوم كلينى و امام كاظم(عليه السلام) حدود ١57‏ سال 
فاضئلة اكه ين ظلاهرا سيد افناد كن دارد. بعضى از بزركان به فكر اصلاح سند افتاده اند به اين بيان كه در جاهاى ديكر 
ملاحظه مى شود كه احمد بن محمد بن عيسى با دو واسطه نقل مى كند يا ابن ابى عمير و يا حسن بن محبوب ولابد در اينجا 
هم همين ها بوده و افتاده است» جون از شخص ثالث در جاهاى ديكر استفاده نشده و واسطه يكى ازاين دو مورد است و 


همين دليل غالباً اين روايت را صحيحه مى دانند جون معلوم است كه شخص محذوف كيست يس سند صحيح است. 


ص: /رخرا 


[1-١‏ اج 3 باب از ابواب نيايت. 
علاوه براين شهرت هم جابر ضعف سند است يس روايت از نظر سند مشكلى ندارد. 


از نظر دلالت در بدو نظر صدر و ذيل روايت تناقض دارد كه اصحاب هر يكك به كونه اى رفع تناقض كرده اند. كروهى ذيل 
را جنان تفسير كرده اند كه نتيجه اش قول مشهور (عدم اجزا) است در مقابل بعضى جنان تفسير كرده اند كه نتيجه اش قول 
صاحب مداركك و عروه است (مجزى است ولو كار بدى كرده است). 


از كسانى كه روايت را مطابق قول مشهور تفسير كرده اند مرحوم صاحب جواهر )١(‏ است و حاصل كلامش اين است كه 
نايب سه حالت دارد: 


١‏ مستطيع و ذامال است. 
"_ مستطيع اسثت ولى مال از كنف داده اسك 
"'_ مستطيع نشده است. 


صدر روايت را حمل مى كنيم بر صورت اوّل (مستطيع ويولدار) وذيل روايت كه «يجزى» مى كويد براى دو حالت ديكر 


است. 


قلنا: اين توجيه خلا.ف ظاهراستء جون روايت ناظر به يكك حالت است و موضوع روايت عوض نمى شود يعنى اكر سؤال از 


مرحوم علامه مجلسى براى اصلاح فتواى مشهور در مرآه العقول (؟) مى فرمايد: صروره اشاره به مئّت است به اين بيان كه در 


روايت «إن كان للصروره مال وإن لم يكن له مال» كه ما صروره را نايب دانستيم ايشان مراد از صروره را ميت مى داند. 


ص: 579 


"09 ؟]ج لالص‎ 1-١ 
.7531 اج لال ص‎ 1-7 


قلنا: جواب ما به ايشان همان است كه به مرحوم صاحب جواهر كفتيم به اين بيان كه اين خلاف ظاهر است و مراد از صروره 
ذو ابقندا و انتناق زوابث همان تان اسث و ثمن شوة در در نووابتك ثاتية وذو ذيل نت راد باشد جون تا باسك ندر 


كسانى هم كه مى خواهند قول صاحب مدارك و صاحب عروه را درست كرده و بككويند كه حج نايب صحيح است كه همان 


مقتضاى قواعد بود» دو توجيه دارند: 
توجيه اوّل را مرحوم فيض در وافى )١(‏ مى فرمايد: 


فليس يجزى غنة ( ضمير (غله) به هت برلمى كرد بلكه يه ثائب يرمى كردة يعت كد كة تاك بجا آوودة براق غدودش 
حساب نمى شود و براى مت است و صدر روايت همين را مى كويد يعنى نيابت مستطيع جاى حج استطاعتى خودش را نمى 


0 


اين توجيه منوط به اين است كه ضمير عنه به نائب بركرددء حال اككر ضمير به اقرب بر كردد يعنى ضمير عنه در صدر روايت 
به انفسه) بركردد در اين صورت سؤال از صبّحت حج براى مت بوده است و اككر امام بفرمايد براى خودش كافى نيست» 


بنابراين توجيه مرحوم فيض در وافى كافى نيستء جون در اين صورت جواب امام ارتباطى با سؤال ندارد. 


فرمايد: صدر روايت ناظر به حكم تكليفى است يعنى مستطيع جايز نيست نايب شود و كناه است و ذيل روايت ناظر به حكم 
وضعى است يعنى اكر اين كناه را مرتكب شود حجٌ نائب صحيح است. 


ص: رون 


"11١ ع]ج 7لءاص‎ 1-١ 


.50 و؟١ هاج ف ص‎ [-١ 


قلنا: كلاسم ايشان هم خلا-ف ظاهر استء جون لايجزى در صدر روايت به اين معناست كه باطل است نه اين كه كناه است و 


تمام روايت صحت و فساد را مى كويد. 


تمام اين توجيهات مردود است و البته توجيهات ديكرى هم داريم كه نشان مى دهد اين روايت مبهم است و ما معتقديم جون 


روايت مجمل است و ما آن را نمى فهميم» يس سراغ قواعد مى رويم. كه اقتضاى صبحت دارد. 


١‏ محمّد بن على بن الحسين باسناده (همه اسناد صدوق صحيح است) عن سعيد بن عبدالله الأعرج (كسى به اين نام نداريم ولى 
بعضى مى كويند ثقه است جون بعضى سعيد بن عبدالرحمن أو عبدالله كفته اند و جامع الروات اين دو را تحت يكك عنوان 
قرار داده است سعيد بن عبدالرحمن ثقه است و بزركان اين روايت را صحيح دانسته اند) أنه سئل أبا عبداللّه(عليه السلام) عن 
الصروره أيحجٌ عن الميّت؟ فقال: نعم إذا لم يجد الصروره ما يحج به فإن كان له مال فليس له ذلكك حتّى يحج من ماله (و ذيل 
هم همان است) وهو يجزى عن الميّت كان له مال أو لم يكن له مال. )١1(‏ 


تناقض بين صدر و ذيل در اينجا نيز وجود و همان جواب كه از روايت قبل داديم در اينجا هم مى دهيم. 


١عن‏ معاويه بن عتّرار» عن أبى عبدالله(عليه السلام) فى رجل صروره مات ولم يحج حيجه الإسلام وله مال قال: يحج عنه 
صروره لا مال له.») 252 


عم 


[1-١‏ ع]ح "باب ه از ابواب نيابت. 


1-7[ اج 3 باب 6ازابواب نيابت. 


ازاين حديث استفاده مى شود كه اكر مستطيع به نيابت برود كناه كرده ولى نفرموده كه اين حج باطل است جون مى كويد 


غير مستطيع حج مستطيع را بجاى آورد. 


جايى كه قدر متيقّن باشد نمى توان بيش از آن را قائل شد كه متيقن اين روايت هم مانند دو روايت ديكر حرمت تكليفى 


است. 
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ا_ادامه مسأله هع 


در مورد نوروز روايات متعدّدى ذكر شده كه اسناد آنها محل بحث است ولى نكته اين است كه ما مجبور نيستيم نوروز را 
يكك روز مذهبى قلمداد كنيم بلكه يكك روز ملَى است و اسلام با مناسبت هاى ملَى اكر به صورت معقول انجام شود مشكلى 
ندارد. عدّه اى از وهابيهاى بى سواد اينها را بدعت مى دانند حتى جشن ميلاد بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) را هم بدعت مى 
دانند و به اين اندازه هم عقلشان نمى رسد كه بدعت شرعى با بدعت عرفى فرق مى كند و بدعت شرعى آن است كه جيزى 
كه از دين نيست جزء دين قرار دهند. هر عادت و رسم عرفى را نمى توان بدعت دانستء جون اكر اينها را بدعت بدانيم آنها 
خود غرق در بدعتند, به عنوان مثال كلدسته هاى مسجدء نوشتن آيات بر سقف و ديوارهاى مسجدالحرام و مسجد النبى» 
بلقن كرهاف بحن زهان سامير (حناك الله علية و 0/1 توح وى مه ابنها مدعت أابة: اخيرا دنه كل راكد تا غباديت فر يعن 
مى برند بدعت مى دانند در حالى كه يكك رسم عرفى است و كسى آن را به عنوان قانون اسلام نمى داندمْ اينها با تمام 
اعتراغاك مكالت بودتك و ةوجرعه زامر كه اتبطان من اسه ودر اكذا سيا لفن را يازه مى كرةائد دوعهالن كه امروق 


غرق در اين امور هستنكد. 
ص: ليا 


نوروز يكك رسم عرفى است و فوايد بسيارى دارد و به خاطر فوايد آن به آن احترام مى كذاريم. يكى از اين فوايد خانه تكانى 
و نظافت است. علاوه بر خانه تكانى ظاهرى خانه تكانى باطنى هم صورت مى يذيرد و افراد قلبشان را از كينه ها و حسد خالى 
مى كنندء علاوه براين تزاور و ديد و بازديد كه مورد سفارش اسلام است در اين ايام بيشتر است و دوستان و همسايكان و 
اقوام همديكر را زيارت مى كنند. از جمله برنامه هاى يسنديده در اين ايّام كمكك هايى است كه به نام عيدى به نيازمندان مى 
شود كه تمام اين امور از مسلّمات اسلام است. از جمله برنامه هاى نيكك ديكر در اين اتّرام اين است كه همه در هر جا كه 
هستند موقع تحويل سال به خدا توججه دارند و دعا مى خوانند. تمام اين امور يسنديده است و به همين جهت ما اصرار داريم 
كه اين رسوم و عادات محفوظ بماند. البته در كنار هر كار خوب افراط و تفريط و خرافات هم هستء مثلا جشم و هم جشمى 
و نمايش تزئينات خوب نيست و دليلى ندارد كه تشريفات و تجمّلات رابه رخ هم بكشند بلكه بايد اين مراسم ساده و توأم با 
محتبت بركزار شود و يا مسائل خطرناكى مانند جهارشنبه سورى كه بسيار خسارت و خطر به دنبال دارد و انسان عاقل بايد از 


اميدوارم همه به هم محّت كنند و محرومان و بستكان خود را فراموش نكنند و كدورتها را فراموش كنند و اكر به يكديكر 
رحم كنيم» خدا هم به ما رحم مى كند. اميدوارم كه سال جديد سال خوبى براى تمام مسلمين جهان باشد. 


ص: 7837 


بحث در مسأله 80 به اينجا رسيد كه اكر كسى مستطيع است و به واسطه از دست دادن اموال براى رفتن به حج مانع دارد و 
قادر نيست حتّى تسععاً به حج برود؛ آيا جنين شخصى مى تواند نيابت كند؟ بلهه جون نه مانع عقلى دارد و نه مانع شرعىء و 
روايت سعد بن ابى خلف و امثال آن رااكر هم يبذيريم» شامل اينجا نمى شود و اين فرع واضح است. 


فرع سوّم: در جايى كه شخص مى تواند حج بجا آورد بعضى نيابت را حرام و بعضى صحيح دانستند در اينجا اجاره جه 
حكمى دارد؟ رها كردن حج خود و به سراغ نيابت رفتن را همه حرام دانستند واكر حج را رها كرده و نيابت كرد» مشهور آن 
را صحيح نمى داند اما عدّه اى ديكر آن را صحيح مى دانند: حال در اينجا اين بحث بيش مى آيد كه اكر صحيح است آيا 
مى تواند اجير هم شود يا نه اجاره باطل است؟ اينجا محل بحث واقع شده و بيشترين بحث در عروه است و غالباً كفته اند كه 


اجاره باطل و يول آن حرام است ولو حج صحيح و نيابت درست است. 
آنها كه اجاره را باطل مى دانند جند تعبير دارند: 


_.١‏ مستأجر قدرت بر عمل ندارد و نمى تواند حج بجا آورد جون شارع مقدّس دو امر به او نمى كند كه يكى الله على الناس 


حج البيت» و ديكرى «أوفوا بالعقود؛ باشد. جون اين تكليف مالا يطاق است و دو امر متضاد با هم جمع نمى شوند. 


ع0 


١"_از‏ شرايط صحّت اجاره قدرت بر تسليم است و در اينجا اين شخص قدرت عقلى دارد ولى قدرت شرعى ندارد و نمى 
تواند به أوفوا بالعقود عمل كند. 


غالب محشّين عروه و مرحوم امام اين اجاره را باطل دانسته اند و مرحوم امام مى فرمايد: 


ولو آجر نفسه مع تمكن حج نفسه بطلت الإجاره وإن كان جاهللا بوجوبه عليه (مستطيع بود و خبر نداشت و اجير شد كه اجاره 
باطل است). 


ما معتقديم كه اين اجاره باطل نيست و براى آن دو بيان داريم: 


_-.١‏ شما امر ترتّبى را قبول كرديد و وقتى يذيرفتيد كه تعارض و تضاد ندارد يس اجاره هم همراه امر است يعنى شارع مى 
كويد برو حج خودت را بجا بياور واكر بجا نياوردىء نيابت كنء بنابراين نيابت امر ترتّبى داردمْ به عبارت ديكر ما مى كوييم 


«أوفوا بالعقود» هم نسبت به الله على الناس...» امر تر دارد. 


"_اكر بخواهيم اجاره را در اينجا باطل بدانيم اجاره غالب كارمندان و كاركران باطل است» جون هر كس واجباتى به كردن 
واري د قات نا هجا ات مده رقن ذه و اتشردمق نوف ونا ويه فنا ف دادو كسا نح كر اند و انك مي قوف نين 
بسيارى از مردم كه واجبات فورى به ذمّه دارند (مثل حق الناس و حقوق شرعى و تعلم احكام و انجام واجبات) و كارمند و 
كار كر مى شوند اجاره شان باطل است كه اككر ما اين مسأله ضدٌ خاص را درست نكنيم» اغلب مردم دجار مشكل مى شوند. 
بقى هنا شىء: 


ص: فرفر 


ففى صبحته إشكال بل لايبعد البطلان من غير فرق. 
در ما نحن فيه هم مى فرمايد: اجاره باطل است جه بداند و جه نداند. 
قلنا: وقتى نمى داند و جاهل به موضوع استء تكليف ندارد و نيابتش صحيح است و وقتى نيابت صحيح شدء, اجاره اش هم 


ما احتمال مى دهيم كه مرحوم امام روايت «سعد بن ابى خلف» را مطلق مى داند كه روايت مى فرمود ولو از موضوع خبر 
ندارد مجزى نيست و عدم اجزاء شامل مى شود جاهل به وجوب حج راو وقتى حج باطل شد اجاره هم باطل مى شود و 


روايت اطلاق دارد. 


آيا روايت واقعاً اطلاق دارد؟ ظاهراً منصرف به عالم است و بنابراين اين كه بكوييم فرقى بين عالم و جاهل نيستء محل ايراد و 


تأقل اسيته. 
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خلاصه ى بحث 


است و امام قائل به عدم شرطيت شده است و به نظر ما اسلام شرط است بجز در جاهل قاصر. 


امام در مسثله ى دوم جهار فرع را ذكر مى كند كه در مورد اين است كه آيا نذر زوجه بدون اذن زوج و ولد بدون اذن والد 
ص: 768 


تمام بحث 


بحث در حجى بود كه بالاستطاعه واجب مى شود و اكنون وارد حجى مى شويم كه به غير استطاعت و بوسيله ى نذر و عهد و 
قسم واجب مى شود. بدين منظور بحث نذر را مطرح كرديم و كفتيم كه در آن جهار شرط وجود داشته باشد كه عبارت بود 
قراو بعفل» قصيو و اسان العدارن هار شرع ذو همدي عقوة و إنقاغاات ية عو ركنا 8 بعري 0:دا زو مسعير يه اقلا انييف 


جه نذر را جزء ايقاعات بدانيم يا نه. 


به شرط ينجم رسيديم كه اسلام بود. 


كلام مرحوم محقق در شرايع و شهيد ثانى در مكاسب را خوانديم كه قائل بودند اسلام در صحت نذر شرط است ولى در 
مقابل قول مخالفى هم بود كه قائل به عدم شرطيت اسلام بودند. 


صاحب كشف اللثام در جلد 4 صفحه ى 277 در كتاب النذر مى كويد: و يحتمل ما مر من الفرق بين من يعرف الله من الكفار و 


من لا يعرفه. 


در مبسوط جلد ١‏ صفحه ى 1917 و حدائق در ج ١5‏ ص 7٠١7‏ هنكام ذكر شرائط نذر از شرطيت اسلام اسمى به ميان نيامده 
است و از اين رو استفاه كرده اند كه ايشان هم مخالف هستند و قائل به عدم شرطيت اسلام اند 


امام قائل به عدم شرطيت شده مى كويد در موردى كه كافر عقيده به خدا دارد اسلام شرط نيست و حتى اضافه كردند كه اكر 
در خدا شكك هم داشته باشد ولى رجاء قصد قربت كند باز كافى است. 


ص: وفخرا 


دلبل أيشاةة ابن ايت كه كين كة دا ءرااقضيد كزدة ويه أو ايعان دارد قصد فريث ال اوعقي من شود 


نظر ما: بارها كفته ايم كه اسلام شرط است و حق با محقق و صاحب مسالكك است زيرا قصد قربت به تنهايى كافى نيست و در 
كنار آن امكان تقرب هم بايد وجود داشته باشد بدين معنا كه انسان بتواند با اين عمل به خدا تقرب بيدا كند و به بيان ديكر 
قائل هستيم كه هم حسن فاعلى لازم است و هم حسن فعلى يعنى هم فاعل بايد قصد قربت كند و هم فعلء او رابه خدا 
نزديكك كند و واضح است كه كافر حسن فعلى ندارد و نمى تواند به خدا نزديكك شود. 


ان قلت: فعلا نذر را ازاو صحيح بدانيم و بعد به او مى كوئيم كه ابتدا مسلمان بشو و سيس زيارت خانه ى خدا را بجا آورد و 


به بيان ديكر نذر او منعقد باشد ولى وفاء به نذر به مقدمه كه اسلام است احتياج داشته باشد. 


واز حسن فعلى و فاعلى برخوردار باشد. در بسيارى از موارد متعلق نذر اصلا عبادت نيست مانند درست كردن خانه ى يتيم. 
لاقمل جا هل قاضو رامين انل تعدا كزعا ةقانا سرد قد رسع حر قف مخ فوته يبدا كيل 


خلاصه اينكه جهار شرط اول را قبول كرديم ولى در شرط ينجم كه اسلام است ما هم قائل به شرطيت آن هستيم خواه متعلق 
نذر عبادت باشد يا غير عبادت و در جاهل قاصر اين امر را استثناء كرد يم. 


ص: لكرذرا 


مساله ى دوم: يعتبر فى انعقاد يمين الزوجه و الولد اذن الزوج و الوالد و لا تكفى الاجازه بعده ويا يبعد عدم الفرق بين فعل 
واجب او تركك حرام و غيرهما (منظور اين نيست كه واجب را مى تواند ترك كند بلكه منظور اين است كه اكر بر انجام 
واجب قسم بخورد و بعد واجب را تركك كند آيا كفارهى قسم هم بر او لازم است يا نه) لكن لا ينبغى تركك الاحتياط فيهما 
(قسم در واجب و حرام) بل لا يتركك (يعنى اككر اذن زوجه و والد هم نبود قسم را منعقد بدانيم و به آثار قسم ملتزم شويم) 


دراين مسئله امام به جهار فرع اشاره مى كند. 


3 0ه ٠‏ ع 3-5 كح ُ 05 
در يمين دو روايت وجود دارد ولى در نذر نه ويمين دراين مسثئله يايه است و اكر حكم يمين در مسئله مزبور روشن شود 


مسير بحث در مورد نذر روشن مى شود. 
البته مملوكك هم اكر بخواهد قسم بخورد بايد به اذن مالكك باشد ولى جون مبتلا به نيست امام آن را مطرح نكرده است. 
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خلاصه ى درس 

امام در فرع اول از مسئله ى جهارم از تحرير به نكته مى يردازد كه در يمين همسر و فرزند اذن شوهر و يدر لازم است. 
علماء كاه اذن را در صحت شرط مى دانند و كاه نه ولى مى كويند كه مخالفت شوهر و يدر يمين را باطل مى كند. 
ص: وعم 

در اين مسئله رواياتى را مطرح مى كنيم و در جلسات بعد به بررسى مفاد آن مى يردازيم. 

واما تمام درس 

در بحث حج واجب به مسئله ى دوم تحرير رسيديم كه دربردارنده ى جهار فرع است. 


فرع اول اين است كه در يمين آيا اجازهى يدر يا شوهر نسبت به فرزند و همسر لازم است يا نه و به عبارت ديكر آيا اين 


اجازه شرط صحت يمين هست يا نه؟ 
امام ميفرمايد: يعتبر فى انعقاد يمين الزوجه و الولد اذن الزوج و الوالد 


اقوال علماء: 


و به بيان ديككر مخالفت يدر و زوج را مانع مى دانند. 
صاحب مدارك در ج /7اص 48 ميكويد: لا ريب فى توقف اليمين على الاذن للاخبار الصحيحه الداله عليه. 


صدر كلام صاحب جواهر در ج 0 ص 7٠١‏ در اين ظهور دارد كه اذن بالاجماع شرط است ولى ذيل كلام او در اين ظهور 
دارد كه مسئله ذات قولين است مى فرمايد: و لا تنعقد من الولد مع والده الا مع اذنه و كذا يمين المراه و المملوكك الا ان يكون 
اليمين فى فعل واجب او تركك قبيح بلا خلاف فى شىء من ذلك فى الجمله... لكن قول المصنف متصلا بما سمعت (شرطيت 
اذن) و لو حلف احد الثلاثه (ولد» همسر و مملوك) فى غير ذلكك كان للاب و الزوج و المالكك حل اليمين و لا كفاره له ظاهر 
فى الصحه بدون الاذن و لكن له حلها. 


ص: ل هارا 


صاحب عروه در مسئله اول از مسائل نذر و يمين و عهد ميككويد: ولا يبعد قوه هذا القول (قول به عدم شرطيت اذن و داشتن 
حق انحلال) 


00 بيع باطل نيست ولى حرام سب 


روايات: 


ابواب ايمان باب ٠١‏ سه روايت دارد و يكك روايت از باب .١١‏ 


لعجي .عبر 


روايت :١‏ عَنْ سمل بْنٍ اد عَنْ يعفر بْنِ محمد اْشْعَرِئٌ عَنٍ ابن القداح عَْ أبى عبد للع قَالَ قال ا يَمِينَ لِوَلَدٍ مَحَ وَالِدِهِ وَ لا 
ْمأ مح رَوْجهَا وَ لا للْممْلُوك مم سَبِدِه 


در سند اين روايت سهل است كه به نظر ما خالى از مشكل نيست و ابن قداح همان عبد الله ميمون قداح است و فرد ثقه اى 
است و نجاشى (ص ١68‏ حديث 687 او را توثيق كرده است و روايتى هم از خود ابن قداح در مدح خودش نقل كرده است 

كاحي كرف فى كراعون عاك كارو زافو ادر ا حير ولي كف سكا رزاع | لكوي تاوت ار كاف بدك رووورا بووازاوو 1 
اننت: د مت ركه اقم مكازاز فسار سيان 
دق فكة سول ثفن سعد ) فلك تك 1 بعه َال نكم نور فى ظُلّمَاتٍ الَرْض. 


ص: 60 


ا الور كم الم ل ا 


نذر در معصيت و يمين در قطع رحم باطل است از اين رو آيا ازا ين ذيل ميتوان برداشت كرد كه يمين ولد با عدم اذن والد 
باطل است يا آنكه جائز است و او حق انحلال دارد. 


مي فى قيقد جم و بن لود عع واد و تروت وجا ود مع عوقة . 


و 


حديث ١‏ از باب :1١‏ مُححمَدُ بن عَلِيّ ْن الْحَت : ين اماد تحن منْصُور بن حازم عن أبى جغفرع قال َل ول ال ص لَارَضَاَ 
ب م وَل وصَالَ فى ديام (دو روز روزه دا نميتوان به هم متصل كرد) و ينم بَعْدَ الخلا تلام و وَلَا ص حت يَؤْماً إِلَى الئل (روزه 
وكرت وار اكاك لووك مر مه ترورهة اقلت نا و وده اق و اا عر يد لْهَخْرَِ ازاك نه مليف الها 3 
ميبايست در مدينه ميماندند تا لشكر اسلام قوى شود و خارج نميشدند و رفتن آنها تعرب بود و احتمال ديكر اين است كه بعد 
ا ان جو ل ا سا را لو ل لع 
معاد وان سكيع وى ان للا اذ الا مقو ا ا ا د مَوْلا 
وَلَا ْمأ م زَوْجِهَا وَ لا نَذْرَ فى مَعْصِيِهِ وَ لَايَمِينَ فى قَطِيعَه 


ص: إذنان 


منصور معتبر است. 
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خلاصه ى بحث 


زوجه وفرزند شرط است يا نه. 


علاوه بر جهار حديث ديروز به دو حديث ديككر نيز اشاره مى كنيم. به تفسير دو عبارت (لا يمين) و (مع الزوج) كه در همه ى 
اين احاديث وجود داشت مى يردازيم و ميككوئيم كه در (لا يمين) جيزى در تقدير نيست و مراد نفى وجود يمين است و در 


مراد از (مع الزوج) اين است كه اذن او در صحت يمين شرط است نه اينكه مخالفت او مانع باشد. 


لوث اذ اسان باقد متعقد ايت ؤيرا رؤاباكه الاين مورة الضراق كاره: 
واما تمام بحث 


بحث در مسثله ى دوم از احكام وجوب حجى است كه بوسيله ى نذر و عهد و قسم واجب مى شود دراين بحث كلياتى 
مطرح است كه در ابواب ديكر هم كاربرد دارد. 


ص: اودارا 


به اين نكته رسيديدم كه در مسثئله ى يمين آيا در صحت قسم بر انجام حج اجازه ى شوهر و يدر براى زوجه و فرزند شرط 


در بحث قبل به جهار روايت كه دوتاى آن صحيح بود اشاره كرديم و اكنون حديث بنجمى را مطرح مى كنيم. 


حديثى "از باب ١‏ درابواب الايمان در جلد 2 وسائل. 


فى الْحِصَالٍ بإِسْنَادِهِ عَنْ عَلٌِ ع فى ححدِيث الْدْبَعِمائهِ َالَ وَلَا نَذْرَ فى مَعْصِيَدِ وَ لَا يَمِينَ فى قَطِيعَهِ رَحِم وَ لَا يَمِينَ لِوَلَدِ مع وَالِدِهِوَ 


َا ْمَأ مع زَوْجِهَا وَ لَا صَمْتَ يما إِلَى اللئلٍ إِنَا ذكر اللَهِ (روزه ى سكوت در اسلام جايز نيست) 


٠ 3 
- - - 


حديث اربع مائه حديث مباركى است كه مرحوم صدوق آن رادر خصال به طور كامل ذكر كرده است و مرحوم علا-مه 


مجلسى نيز از او در جلد ٠‏ بحار الانوار صفحه ى 84 كل آن را آورده است. 


عنوان اين حديث در خصال جنين است: (علم أمير المؤمنين ع أصحابه فى مجلس واحد أربعمائه باب مما يصلح للمسلم فى 
دينه و دنياه) دراين حديث امام از نظافت و سلامت بدن و حفظ صحت شروع مى كند كه مقدمه اى است براى سلامت روح 


فوا انساة: 


مشكلى كه در اين حديث است در سند آن است كه بعضى از رجال آن محل بحث اند و مشكل عمده ى سند آن در قاسم بن 
يحيى است كه تضعيف شده است ولى جمعى از بزركان معتقدند كه جون محتوا و متن حديث بسيار مهم است آن حديث را 
نمى توان ضعيف شمرد و از طرفى ديككر بزركانى از علماء در مسائل مختلف فقهى به بخش هائى از اين حديث استناد كردند 
و قاسم بن يحيى هم كسى است كه بزركان از او روايت كرده اند. كلينى هم در كتابش موارد مختلفى از اين حديث را نقل 
كرده است و اكر اين قرائن را كنار هم بككذاريم مى توانيم آن را قابل اعتماد بشماريم. خصوصا كه خصال از كتب معروف 


صدوق است و نبايد به استناد آن كتاب به صدوق ترديد كرد. 


ص: عم 


اين باب وارد شده است: 


بى عَنْ أبيه عَنْ ج ده جغفر بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبيه عَنْ جه عَلِىٌ بْنِ الحْسَِيْنِ عَنْ أبيه عَنْ 
قال رَسُولَ اللو ص فى حَدِيثْ و لا يمِينَ لامْرَأِ مَعَ زوْجها وَ لا يَمِينَ لِوَلدِ مَعَ وَالِدِهِ 


احاديث باب متضافر است (و نه متواتر) كه در آن صحاح هم وجود دارد ودر همه ى اين حديث متن واحدى داريم كه 


عبارت است از (لا يمين لولد مع والده و لا يمين لامراه مع زوجها) 
در فهم معناى روايت بايد دو عبارت آن را تفسير كرد: 
-١‏ مراد از (لا يمين) جيست؟ 


كفته شده است كه در اين عبارت جيزى در تقدير است و آن (لا يمين صحيحه) و يا (لا اعتبار ليمين) يا (لا حكم ليمين) و 
امثال آن است 


ولى حق اين است كه در اين موارد كه ابواب احكام است جيزى در تقدير نيست بلكه امام در مقام اين است كه وجود را نفى 
كند يعنى در عالم اعتبار و شريعت اصلا يمينى وجود ندارد و لازمه ى آن اين است كه صحيح نيست وو اين مانند عبارت (لا 
صلاه لجار المسجد الافى المسجد) است يعنى اين نماز كالعدم السيت: 

اصل در كلمات اين است كه براى وجود وضع شده باشد نه ماهيت؛ سماء يعنى وجود سماء و زيد به معناى وجود زيد است. 


ازاين رو يمينى كه اجازه ى شوهر در آن نيست اصلا در عالم تشريع وجود ندارد و بى اثراست. 


ص: إحزوكر 


؟- واما بايد ديد كه مراد از (مع والده) جيست؟ 


احتمال اول: مع در اينجا تقدير دارد و به كفته ى صاحب عروه (مع مخالفه الوالد) و يا (مع معارضة الؤالد) اسنت. ا كر اشكوتة 


باشد قول دوم ثابت مى شود كه مى كفتند قسم در اين موارد صحيح است ولى شوهر و والد مى تواند آن را منحل كند. 


احتمال دوم: احتمال ديكر اين است كه (عدم الاذن) در تقدير باشد يعنى لا يمين مع عدم اذن الوالد و الزوج اكر اين در تقدير 


ال فول ارك امقمى شوك كد ادن ترط كد 


نتيجه: جون هر دو احتمال مساوى استء جمله مبهم مى شود و بايد سراغ قدر متيقن رويم كه مخالفت است و ساير موارد در 
مورد يمين تحت عموماتى مانند اوفوا بالعقود و امثال آن قرار مى كيرد يعنى بايد به يمين عمل شود مكر اينكه زوج و والد 
امام و ساير محشين با صاحب عروه مخالفت كردند و اذن را معتبر مى دانند نه اينكه مخالفت را مانع بدانند و ما هم به همين 
قول قائليم. 

دليل ما بر شرطيت اذن: آيا كلام لا يمين مع الزوج براى عرب مبهم بود يا اينكه او ازاين كلام جيزى مى فهميد؟ جواب اين 
است كه به قرينه ى لا يمين يعنى زوجه و فرزند در مسثله ى يمين استقلال ندارد و بايد زوج و والد آن را اجازه دهند. بسيار 
بعيد اين كه اين همه احاديث كه همه به يكك بيان تكرار شده اند را مبهم بدانيم و مجبور شويم به قدر متيقن و رجوع به 


عمومات عمل كنيم. 


ص: م 


شاهد دوم اين است كه لا يمين فى قطيعه رحم يعنى جنين يمينى اعتبار ندارد و هكذا در مورد لا تعرب بعد الهجره و در لا 


هجره بعد الفتح و همه به اين معنا است كه اين موارد در مقام تشريع اعتبار و وجود ندارد. 
از مجموع اينها واضح مى شود كه اذن والد و زوج شرط است نه اينكه مخالفت آن دو مانع باشد. 
بقى هنا امور: 


متعرض شد و قائل به احتياط واجب بود كه در انجام واجب و تركك حرام اذن يدر و شوهر لازم نيست. از اين رو اكر قسم 
بخورد كه روزهى ماه رمضان را بككيرد و بعد نكيرد هم بايد كفارهى روزهى ماه رمضان را بدهد وهم كفاره ى قسم را 


ما هم به تبع امام مى خواهيم فتوا دهيم كه در اين دو مورد اذن معتبر نيست زيرا اين روايات ناظر بر قسم بر فعل واجب و تركك 
حرام نيست زيرا ظاهر اين احاديث در مواردى است كه يدر و شوهر مى تواند از فعل جلو كيرى كند و حال آن در فعل واجب 
و تركك حرام كسى نمى تواند جلوى آن را بكّيرد. 

و به عبارت دقيق تر در مسئله يكك نكته ى باريكك وجود دارد و آن فرقى است كه بين نهى از عمل و نهى از قسم وجود دارد 


روايات فوق ناظر بر نهى از عمل است نه نهى از قسم و در واجبات و محرمات» زوج و والد نمى توانند از عمل نهى كنند. 


ص: ا 
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در تتمه ى فرع اول كه مربوط به شرطيت اجازه ى يدر و زوج در صحت يمين فرزند و زوجه بود به امردوم رسيديم كه آيا 
در لزوم اجازه بين لاحقه و سابقه فرق است يا نه؟ امام قائل بود كه اجازه ى لاحقه كافى نيست و صاحب عروه بين اينكه قسم 
در مورد فعل غير باشد و فعل شخص تفصيل قائل شده بود واجازه ى لاحقه را در دومى جائز و مصحح مى دانست ولى به 
عقيده ى ما اجازهى لاحقه مطلقا مصحح قسم است. 


امر سوم در اين است كه آيا اجازه فقط در جائى شرط است كه مزاحم حق يدر و زوج باشد يا مطلقا اجازه شرط است؟ به نظر 


مااروااك مظلق ايك و طلقا عازه وا شرطلدم .النن. 

واما تمام بحث 

بحث در اين بود كه يمين زوجه و فرزند بدون اجازه ى زوج و والد صحيح نيست. 
در تتمهى به بيان امورى يرداختيم كه اكنون به سراغ امر دوم مى رويم. 


آيا بين اجازه ى لاحقه و سابقه فرق است يا نه؟ 


اكر زوج اجازه ندهد ولى زوجه براى رفتن به حج قسم بخورد سيس رضايت زوج را جلب كند آيا قسم سابق او صحيح مى 
باشد يا خير و به بيان ديكر آيا ايقاعات (يمين) هم مانند عقود (بيع فضولى) است كه اجازهى لاحقه آن را صحيح و جائز كند 


يانه؟ 


صاحب عروه اين بحث را مفصلا مطرح كرده است ومى كويد: ظاهرهم (اين كلام اشاره به شهرت و يا شبه اجماع دارد) 
اعتبار الاذن السابق فلا تكفى الاجازه بعده مع انه (يمين) من الايقاعات (مانند بيع نيست كه بين دو نفر باشد) و ادعى الاتفاق 
على عدم جريان الفضوليه فيها (مثلا نمى توان كسى را طلاق داد بعد از شوهرش اجازه كرفت كه اككر اجازه داد طلاق صحيح 
باشد) و ان كان يمكن دعوى ان القدر المتيقن من الاتفاق (اتفاق علماء) ما اذا وقع الايقاع على ما للغير مثل الطلاق (طلاق 
امرى است كه تعلق به ديكرى دارد مثلا اككر يدر بيايد و زن يسرش را طلاق دهد يدر كارى را كرده است كه مربوط به غير 
خودش است) و العتق و نحوهما لا مثل المقام (در مورد قسم) مما كان فى ما لنفسه (زيرا او كه قسم مى خورد مربوط به 


خودش است) غايه الامر اعتبار رضى الغير (شوهر و يدر) فيه و لا فرق بين الرضا السابق و اللاحق. 
ص: 0 


خلا-صه ى كلام صاحب عروه اين است كه اجماع علماء در عدم جواز اجازه ى لاحقه در ايقاعات دليل لبى است و بايد به 


قدر متيقين آن اخذ كرد كه قدر متيقن آن (ما لغيره) را شامل مى شود از اين رو مى كوئيم كه اجازه ى لاحقه در (ما لنفسه) 


در ايقاعات صحبح است كه يمين هم در اين محدوده است از اين رو اذن متاخر يمين را صحبح مى كند. 
ولى امام در متن تحرير قائل به اين بود كه اجازه ى لاحقه كافى نيست و فرمود: و لا تكفى الاجازه بعده. 
براى توضيح مسثئله بايد به بحث فضولى اشاره اى داشته باشيم. 

در باب فضولى دو مذهب است: 


مذهب اول: جمعى از علماء مى كويند صحت فضولى مطابق قاعده است و قواعد ايجاب مى كند كه بيتع فضولى صحيح است 
زيرا شارع فرموده است: (الا-ان تكون تجاره عن تراض منكم) و در (عن تراض) اين قيد نيامده است كه رضايت حتما بايد 
سابقه باشد ازاين رو لا-حقه را هم شامل مى شود زيرا لفظ عن تراض اطلااق دارد و هر دو را شامل مى شود. با اين بيان 


البته به اين قول» ينج اشكال وارد شده است كه ما در انوار الفقاهه باب بيع ج ١ص‏ 77/8 از همه ى اشكالات جواب داده ايم و 


اين قول را قبول كرده ايم. 


مضافا بر اين و ما در باب بيع اشاره كرديم كه سيره ى مردم هم بر اين است كه بيع فضولى را جائز مى دانند مثلا دلال مى رود 


ص: 0 


فضولى مى شديم نه آنكه مطابق قاعده باشد. 


نتيجه: اكر ما على القاعده بيع فضولى را در بيع و عقود جائز بدانيم على القاعده در ايقاعات هم بايد آن را جائز بدانيم مثلا در 
مورد عتق و طلاق روايت مى كويد: (لا عتق الا فى ملككث) و يا (لا طلاق الا بيد من اخذ بالساق) يعنى اجازه ى مالكك و شوهر 
شرط است جه لاحق باشد و جه سابق. ولى ادعاى اجماع شده است كه در ايقاعات نمى توانيم فضولى را اجراء كنيم. و شيخ 
اتضارئ + ظاهرا نه تقل از غايه المراد شهيك -اين مله :را اجناعق مئ ذائك. 


نظر ما: ما در كتاب البيع اين اجماع را قبول نكرديم و كفتيم كه اين اجماع مدركى است و علماء از (لا عتق الا فى ملكك) و 
امثال آن استفاده كردند كه اجازه ى سابقه لازم است و نه لاحقه. 


ازاين رو به نظر ما مى توانيم فضولى را در ايقاعات جارى بدانيم و به نظر ما اجازه ى لاحقه براى يمين زوجه و فرزند كافى 
است. بنابراين ما مطابق متن تحرير فتوى مى دهيم كه مطلقا اجازه ى لاحقه را جائز نمى داند و نه مطابق تفصيل صاحب عروه 
بلكه مطلقا اجازه ى لاحقه را جائز مى دانيم. 


آيا اينكه اجازه شرط است در جائى است كه مزاحم حق يدر و زوج باشد يا مطلقا اجازه شرط است. 


دراين مسئله اختلاف است و صاحب عروه قائل است كه در موردى اجازه شرط است كه با حق يدر و زوج مزاحمت داشته 


باشد ولى امام و بعضى ديكر مانند مرحوم خوئى مطلقا اجازه را شرط مى دانند. 


ص: لمانا 


به ذكر جند مثال دقت كنيد: 


زوجه قسم خورده است كه روزى صد مرتبه صلوات بفرستد كه اين با حق زوج مزاحمت ندارد ويا در مواقعى كه زوج در 
خانه نيست قرآن بخواند. اين موارد محل دعوا است كه آيا اين هم اجازه مى خواهد يا نه و همجنين در مورد فرزند و يدر زيرا 


بدو حقوقى يرفرزتك داؤد كه فرزند تابد كاري كيد كه يدن اذيث شود و آن حقوق بامال كرده. 


مدرك اين مسئله رواياتى شش كانه اى است كه ذكر كرده ايم كه مى كفتند (لا يمين لولد مع والده ...) بايد ديد آيا اين 


شامل مى شود بايد قائل شويد كه روايات به توضيح واضحات روى آورده اند زيرا مواردى كه مزاحم باشد حتما اجازه شرط 
است و كسى در آن اختلااف ندارد. 
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را بر انعقاد نذر فرزند شرط نمى داند. 


غالب علماء هم بر همين فتوا داده اند و بر آن سه دليل اقامه شده است: دليل اول روايت صحيحه اى است كه در دلالت آن 
اشكال داريم و دليل دوم از يكك صغرى و كبرى استفاده مى شود كه نذر از شاخه هاى يمين است و در يمين اذن زوج و والد 
شرط است. كبرى امرى است مسلم ولى براى اثبات صغرى به سه دليل اشاره كرده اند كه در اين جلسه به مقدارى از آن دليل 


ها اشاره مى كنيم. 


ص: م 
واما تمام بحث 


امام بعد از مسئله ى يمين به بحث نذر يرداخته در ادامه ى مسثئله ى دوم مى فرمايد: و يعتبر اذن الزوج فى انعقاد نذر الزوجه و 
اما نذر الولد فالظاهر عدم اعتبار اذن والده فيه. 


اقول علماء 


اين فتوا در ميان علماء مشهور است. 


صاحب حدائق درج ؟١‏ ص 198 مى كويد: المشهور بين الاصحاب اشتراط اذن الزوج و المولى فى انعقاد نذر الزوجه و 
المملوك و الحق بهما العلامه فى بعض كتبه و الشهيد فى الدروس الولد و انه يتوقف نذره على اذن الاب ايضا (مانند يمين) و 
قد صرح جمله من متاخرى المتاخرين بانهم لم يقفوا على نص يدل على ذلكك. (بايد ديد ذلكك به جه جيزى بر مى كردد آيا به 
ولد يا به اصل مسثئله زيرا اصل مسئله هم دليل خاصى ندارد ولى ظاهر عبارت او اين است كه به ولد مى خورد). 


شهيد ثانى در مسالكك ج ١١‏ ص ”٠١‏ عبارتى مانند آنجه كذشت دارد. 

صاحب جواهر هم در ج “ص 70588 در كتاب النذر عبارتى به همين مضمون دارد. 
ادله ى مسثله: 

براى اين مسثئله سه دليل اقامه شده است: 


دليل اول: روادت صحيحه اى است از عبد الله بن سنان (وسائل ج كتاب النذر باب ماح 0( 


و 2 و 


مُححمَدُ بْنُ عَلِىٌ بن الس : ين بإسنَادِهِ عَنْ عَبِدِ الله : ن سان عن أبى عد اللّوع َال لس لِلْمَوأِ مع رَوْجِها مر فى عدت وَل صَدَ صَدَقَهِ وَ 
ااكذو ره حوس كرك انعا نا نا هري تأر مهار ووازقيها الع أزركوا ودوالدنها 
أؤ صِلَّهِ رَحِمِهَا 


صسص: 707 


عبد الله بن سنان از ثقات مشهور است و سند صدوق به او معتبر است. در روايت فوق از حج به بعد بيان واجباتى هستند كه 


واضح است كه در آن اجازه ى زوج لازم نيسث. 
دراين روايت دو مشكل وجود دارد: 


رؤافت تعمل أبنو اموق اسة: كه كنسى "بهن افوا نداذهاست عثلا زوافت من كويد كهزن تمن توانة ال مالقن هيه كتدى با 


وحدت سياق اذن شوهر در نذر به مال هم مستحب باشد. 


جواب صاحب حدائق به اشكال آخر: صاحب حدائق به اين اشكال توجه داشته است و در جواب كفته است: انه (عدم عمل به 


بعضى از فقرات حديث) لا يضر بالاستدلال. 


اشكال ما به جواب ايشان: ما اين جواب را قبول نداريم زيرا كفتيم كه عمده ترين دليل بر حجيت خبر واحد بناء عقلاء است و 
اكر مولى به كسى بنويسد كه زيد و عمرو را اكرام كن و فرد مى داند كه عمرو از دشمنان مولى است در اينجا بناء عقلاء بر 
اين نيست كه به اين نامه عمل كنند زيرا اين نامه مشكوكك است و صلاحيت عمل ندارد مخصوصا اكر همه را به عبارت واحد 
ذكر كرده باشد و اين طور نباشد كه اول مولى بككويد زيد را اكرام كن و در آخر نامه بككويد عمرو را هم امكان كن كه در 
اين صورت مشكل كمتر است. در ما نحن فيه همه ى فقرات روايت با عبارت واحده است از اين رو تفكيكك كردن بين فقرات 
مطابق بناء عقلاء نيست و عقلاء اين روايت را روايتى مشكوك مى دانند و آن را غير قابل عمل مى شمارند مكر اينكه همه را 
حمل بر استحباب كنيم. 


ص: إزضارا 


دليل دوم: 

اين دليل از صغرى و كبرى درست مى شود: 

صغرى اين است كه النذر قسم من اليمين. 

كبراى اين است كه در يمين اجازه ى شوهر شرط است و حتى اجازه ى يدر هم شرط مى باشد. 


در كبراى كسى اختلاف ندارد ولى صغرى دليل مى خواهد از اين رو صاحبان اين دليل از سه راه به تصحيح صغرى يرداخته 


انك. 


در كلام امام در بعضى موارد يمين كفته شده است و مى دانيم كه مورد» مصداق نذر است. هكذا رواياتى است كه در آن 
راوى كلمهى يمين را استعمال كرده ولى مرادش نذر است و امام هم او را ازاين كار نهى نكرده است. رواياتى كه قصد 


قربت را در يمين معتبر دانسته است و حال آنكه قصد قربت در نذر معتبر است و نه در يمين. 
امااف و موود اولاق نراق شوواناك ايانث او بات 


اما روايت اول: عن سماعه قال سئلته فَقَالَ لَا يَمِينَ فى مَعْصِيَهِ الله 


: 
فأ 


عَلِيِهِ فى الشكر إِنْ هُوَ عَافَاهٌ مِنْ مَرَضِهِ أو عَافَاةُ مِنْ أمر يَحَافَهُ أؤْ رَدَّ عَلَتِهِ مَالَهٌ أؤ رَ 


3 
١‏ 
3 
1 
١‏ 
مضع الله 
اعاو 5 !| 
5 6 
3 5 
© 
بد لعما 
. 
1١‏ 
5 
0 
١‏ 
لغه 
5 


قَهَذَا الْوَاجِبُ عَلَى صَاحِه يَْبِغى لَهُ أَنْ يَفَى به. 


اين روايت مضمره است ولى كفتيم اضمار روايات سماعه اشكالى ندارد و ضمائر روايات آن به ائمه بر مى كردد زيرا در اول 


كتابش مثلا نوشته است سئلت عن الصادق و بعد مى كويد سئلته و هكذا. 


ص: ع 


در روايت مزبور امام از يمين سخن كفته است و بعد در توضيح آن به صيغه ى نذر اشاره مى كند: (لله عليه) و (لله على كذا و 
كذا.) 


روايت دوم: عَنْ مد بن يَختى عَنْ محمد بن أخترة عَنٍ السَْدِىٌ : بن محمد عَنْ أبى عَبدٍ اللوع قَالَ قلت لَهُ جعلد 8 نفيدى 
مَشْيا إلى :> يت الله قَالَ كمد ء فق بيك إلا جكلك على لنيكة يونا و ماعل لله نه 


راوى از نذر سوال كرده است (جعلت على نفسى ...) ولى امام در جواب به يمين اشاره مى كند. 
واما در مورد دوم روايات متعددى وجود دارد كه به بعضى اشاره مى شود. 
وح ١‏ از باب اح 6از باب لاح *ازباب ١ازابواب‏ نذر وح ١ازباب‏ "ازابواب متعه. 


آنا دوك 11 أَحْمدَ بن مُحَمَدٍ بْن أبى تَطدر عَن الْحَسَن بن عَلِيٌّ عَنْ أبى اْحسنع قَالَ قلت لَه إنّ لى جره لهس لَهَا مِنّى 
و به و علاق ندارم) و جى معتل ال بسنش كران است) إلى كنث لفت فيا ين فك ِل علق أ 
أبداً و لِى إِلَى تَميهَا حاجةٌ م تَخْفِيفٍ نِ الْمَقُونّهِ (با فروش او خرجم هم كم مى شود) فَقَالَ فِ لِلَِّ بقَوْلِك لَه 


مَكَانْ 
ِيعَهَا 


نا 
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در بحث اخلاق امروز مطالبى در مورد حسد, نحوه ى برخورد با حسودان و منشا حسد و آفت آن صحبت مى كنيم. 
ض: معنم 


در بحث فقهى امروز به ادامه ى دليل دوم مى يردازيم كه مستدل ادعا كرده بود لفظ يمين نذر را هم شامل مى شود واز آنجا 
كه در يمين اذن زوج شرط است در نذر هم همين كونه مى باشد. براى اثبات صغرى به مواردى اشاره شده بود كه در كلام 
امام و راوى لفظ يمين استفاده شده است ولى از آن نذر اراده شده است و دليل م مستدل اين است كه در مواردى در يمين 


قصد قربت شرط شده است و حال آنكه قصد قربت در نذر شرط است و نه يمين. 
ما اين روايات را براى اثبات مدعى قبول نكرديم و يكى از اشكالات آن اين است كه استعمال اعم از حقيقت است. 
دليل جهارمى هم ذكر شده است كه ما از يمين الغاء خصوصيت مى كنيم و به نذر تسرى مى دهيم. 


اين دليل نيز مردود است زيرا بين يمين و نذر تفاوت بسيار است و ماهيت آن دو فرق دارد و نمى توان حكم را از يكى به 


ديكرى تسرى داد. 


بحث اخلاقى 


در بحث اخلاقى امروز به سراغ باب 1١8‏ از ابواب احكام العشره ى وسائل الشيعه مى رويم. 


در حديث اول آمده اسبة: 


عن اثن أبى مير عَنْ مُعَاويَةَ بْن وَهْب عَن الضَّادِقٍ جَغْفر بن مُحَمَّدٍ ع قَالَ اضبز عَلَى أَغْدَاءِ النّعَم فنك لَنْ تُكافِيَ مَنْ عَضَى الله 
فيك بِأَفْضَلَ مِنْ أَنْ تُطِيع الله فيه. 

مراد از (اعداء النعم) حسودان هستند كه امام مى فرمايد: كسانى كه دشمن نعمت هستند با تو مخالفت مى كنند و آنها به سبب 
دمن مت بودن كتاهن داعريكن نت شونك ولى تر صنر و سوفيئلة كو و هارا دن موز انهنا اطافت كن بمترين زاة 


مقابله با حسودان و اعداء النعم اين است كه اكر آنها معصيت خدا را مرتكب مى شوند تو خدا را اطاعت كنى. 


ص: م 


مسئله ى حسادت هميشه بوده و هست و در همه ى قشرها آثارى از آن را مى توان ديد. 


نتيجه ى حسادت عقب ماندكّى جامعه است زيرا حسود مى خواهد كه از طرف مقابل سلب نعمت كند و نمى خواهد كه به 
ياى او برسد و از او بالاتر رود. كار حسود دشمنى و تخريب است. حسد بلاى بسيار بزركى است و آثار زيان بار آن در تمام 


جوامع بشرى بسيار زياد است. 


اما ضعف ايمان بدين معنا است كه مى كويد خداوند كه قادر بوده ست به فلان كس نعمت بدهد در مورد من قادر نيست. 


اكر ايمان حسود قوى بود از خدا مى خواست كه مثل آن را به او هم بدهد و حسادت نمى كرد. 


ودر واقع همان طور كه در روايات است كه حسود بر حكمت خدا اعتراض مى كند ولى ما مى كوئيم كه إتعز من تشاء و 


ذل فك ات (آل عمران / 18) ولى حسود به خداى حكيم مى كويد جرا اين نعمت را به او دادى. 


واما ضعف شخصيت كه سرجشمهى دوم حسادت است بدن معنا است كه وقتى حسود مى بيند رفيقش به جائى رسيده است 
ودر خود احساس ناتوانى و ضعف و زبونى وذلت مى كند وازاين جلوى يبش رفت او را مى كيرد. و با كارش سبب مى 


شود كه هم خودش به آن نعمت نرسد و نعمت را از ديكرى سلب كند. 


ص: /ام 


اكر ديكرى از نعمتى برخوردار باشد جه بسا آثار خوبش به ديكران برسد. حسود بااين كار جلوى اين فايده را هم مى كيرد و 
در روايات است كه همانطور كه آب نمكك را حل مى كند حسد نيز ايمان را حل مى كند. 


ازاينجا مى توان مسثله روز را هم نتيجه كيرى كرد: جرا ارويائى ها و آمريكائى ها اصرار دارند كه بر ضد اسلام و مسلمين 


تخريب كنند جرا اين همه عليه اسلام دروغ منتشر كرده و فيلم مى سازند. 


يكى از علل آن حسادت است زيرا نمى توانند ببينند كه ايران كه ساليان سال تحت استعمار بود الان مستقل شده و در حال 


زنند. و البته ما هم بايد مواظب باشيم كه به دست آنها بهانه ندهيم. 


ازاين رو بنا به دستور امام صادق عليه السلام اكر كسى ديد كه حسودى در مقابل فردى بدخواهى مى كند و به او تهمت و 
دروغ مى زند آن فرد نبايد مقابله به مثل كند. 


اما بحث فقهي 


بحث در اين بود كه آيا در نذر زوجه و ولد اجازه ى زوج و والد لازم است يا نه و كفتيم كه مشهور اين است كه در زوجه 


اجازه لازم اس 


آن سه دليل اقامه شده بود دليل اول كذشت كه عبارت بود از اينكه در عبارات معصومين در مورد نذر امام از يمين تعبير 


كرده بود. 


ص: ليان 


دليل دوم اين است كه در كلمات روات مواردى است كه در مورد نذر به يمين تعبير كرده اند و امام هم آنها را نهى نكرده 


است. 

روايات اين باب يكى 5 باب ١‏ از ابواب نذر است: 

عَنْ علِيٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ هَارُونَ بن مش لمم عَنْ مَرِعدَة بْن صَدَقَهَ قَالَ مِحِغْتٌ أَبَا عَبِدِ الع وَ سْيْلَ عَن الوَجَلٍ بَخْلف بِالنَذرِ وَ يه 
فى بمينه النَى حَلَفٌ عَلَيِهَا هم أَوْ أقَلَّقَالَ إذا لم يسْعلْ لله فليِسَ بن ء 

مسعده بن صدقه در رجال توثيق نشده است ولى مجلسى اول در كتابش (روضه المتقين) او را قابل اعتماد مى داند زيرا كثرت 


روايت دارد و فقهاء به آن روايات فتوا داده اندك. 


از كلاسم امام استفاده مى شود كه مطلب در مورد نذر است (لله) ولى راوى تعبير به يمين كرده است. اكر اين روايت مجهول 
هم باشد و سندش ضعيف باشد ولى باز هم قابل استدلال است زيرا فردى عرب زبان به جاى نذر از لفظ يمين استفاده كرده 


وؤانة لات "11 كلك 1ن انوت متعة 


ع 


مهد فقوب عَنْ علي بن باهي عَنْ أبيه عَنِ ابن مَخبوب عَنْ عَلِيٌ الصَائيَ ن قال قُْتُ إلأبى السنٍع إِنَى كنت روج الممئعة 
وهار ندا نش هت بها (ديدم كار شومى است و با اين كار در زندكى من بركت نيست) فَأَعْطَيِتٌ الله عَهْد عَهْداَ بع بن الوّكنٍ و الْمَمَام 
اما أَنْ لَا أتَرَوَجَهَا قَالَ ؛ إن كك سَقَ َل وَنَِت عَلَى تيمينى و لم كن بتدبى من الْقوِّ ما 


در مورد على السائى در رجال آمده است كه على بن سويد السائى است كه ثقه است. 


واما در مورد دليل سوم رواياتى كه قصد قربت را در يمين معتبر دانسته است و حال آنكه قصد قربت در نذر معتبر است و نه 


د سين 
در باب 18 از ابواب يمين اين مضمون بسيار ديده مى شود كه (كل يمين لا يراد الله بها وجه الله عز و جل ليس بشىء) 


ولى در ذيل همه ى روايات فوق اين عبارت هم اضافه شده است (ليس بشىء فى طلاق او غيره) و اين بدليل آن است كه در 
ميان عرب مشهور بود كه به طلاق حلف مى خوردند كه اككر فلان كار را كرده باشم زنم مطلقه باشد و يا عبدم حر باشد و يا 
اموالم صدقه باشد و اين اسباب دردسر زيادى شده بود و امام در اين روايات مى فرمايد كه قسم فقط بايد به خدا باشد و حتى 
به قرآن و رسول خدا هم نمى شود قسم خورد ازاين رواين كارها قسم شرعى درست مى كند. لذا اين روايات ناظر به قصد 
قربت نيست بلكه ناظر به اين است كه قسم بايد به نام خدا باشد و نه غير آن و قسم به طلاق و غيره فايده ندارد. و حتى در 
بعضى از روايات است كه اين نوع قسم خوردن شركك است زيرا بجاى اينكه به خدا قسم بخورى به جيز ديكرى قسم خورده 


اى. 


ص: 08 


اشكال: تنها اشكال در اينجا اين است كه آيا استعمال دليل بر حقيقت است يا آنكه اعم از حقيقت و مجاز است يعنى اكر در 
جند مورد ديديم كه قسم به نذر اطلاق شد آيا اين دليل مى شود كه مفهوم يمين مفهوم عامى است كه شامل نذر هم مى شود 
كه در ما نحن فيه از روايات يمين به نذر هم تعدى كنيم يا آنكه استعمال اعم از حقيقت است و اين موارد دليل بر اين نيست 
كه يمين عام باشد بلكه مجازا استعمال شده است. 


بنا بر ان استدلال دوم از كار افتاد و صغرى ثابت نشد. هرجند كبرى را قبول داشتيم كه (در يمين زوجه اذن زوج شرط است.) 


استدلال جهارمى هم شده است كه ما الغاء خصوصيت مى كنيم يعنى در روايات يمين كفته شده بود كه اذن زوج و والد لازم 


است و ما مى كوئيم كه يمين خصوصيت ندارد و در نذر هم همين است. 


جواب اين است كه الغاء خصوصيت صحيح نيست زيرا نذر هميشه براى خداست و با نيت تقرب ولى در يمين تقرب لازم 


نيست و براى غير خدا مى تواند باشد و اينها هم سطح نيستند كه الغاء خصوصيت كنيم. 


البته واضح است كه همه ى اين بحث ها در موردى است كه نذر زوجه و ولد مزاحم حق زوج و والد نباشد و الا همه قبول 


دارند كه دراين صورت اذن آن دو لازم اس 
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خلاصه ئى بحث 
ص: 6 


قبل از ورود به بحث فقهى امروز به مناسبت بحث حج به مسئله اى مستحدثه در مورد سعى صفا و مروه اشاره مى كنيم سيس 


به بحث فقهى خود كه در مورد احكام عهد است مى يردازيم. 

براى روشن شدن ماهيت عهد امور هفت كانه اى را متذكر مى شويم كه در اين جلسه به سه امر آن مى يردازيم. 
واما تمام بحث 

بحثى استطرادى 


قبل از ورود به بحث فقهى امروز به مناسبت بحث حج به مسئله اى كه خيلى مورد سوال قرار كرفته است اشاره مى كنيم. در 
مورد سعى و صفا و مروه سوال مى شود كه تغييراتى در اين مكان به وجود آ مده است و بيست متر بيرون تراز محل قبلى به 
نام مسعاى جديد درست كرده اند و مسعاى جديد هم جند طبقه شده است و وقتى درست شود از مسعاى جديد حركت را 


شروع كرده واز مسعاى قديم بر مى كردند آيا اين مكان از بين صفا و مروه بودن خارج است يا نه؟ 


جواب اين است كه با ساختمان جديد رفتن و آمدن با كمى انحناء انجام مى شود و كاملا به خط مستقيم نيست و ما دليل 
در مسير قديم هم اين كونه نبود كه مستقيم بروند كاه از سمت راست به جب و برعكس مى رفتند. 
اما الان كه كلا مسعاى قديم بسته شده است و در دست تعمير است و رفت و آمد در مسعاى جديد است و آن به دو كوه نمى 


رسد اكر مسعاى قديم باز بود از كوه به مسعاى جديد مى آمديم ولى الان بايد جه كنيم؟ 


ص: فض 


جواب آن اين است كه بعضى از بزركان شيعه در مدينه شهادت مى دهند كه قبل از آنكه مسجد الحرام به صورت فعلى تعمير 
شود كوه صفا به همين طرف كه مسعاى جديد است ادامه داشته و از علماء اهل سنت هم كفته شده است كه سى نفر از عدول 
به اين امر شهادت دادند و در تعمير مقدارى از كوه را بريدند و الا-ن هم ريشه هاى كوه در مسعاى جديد هست. على 
الخصوص كه در كتب آمده است كه صفا و مروه از بخش هاى ابو قبس است و كفته اند كه مانند دماغه اى براى كوه ابو 


قبيس است و قطعا با شهادت شهود حتى از مسعاى جديد بالاتر هم كوه وجود داشته است. 


و اما اشكال ديكرى كه وجود دارد اين است كه براى مسعا جند طبقه درست كرده اند كه طبقه ى بالا قطعا بين الجبلين نيست 


افرادى كه مجبور مى شوند از طبقه ى بالا بروند حكمشان جيست؟ 

جواب اين است كه اين هم صحيح است زيرا مطابق قاعده ى ميسور وظيفه ى آنها همان است و حجشان اشكالى ندارد. 
واما ادامه ى بحث فقهى 

بحث يمين در فرع اول و نذر در فرع دوم ككذشت واما بحث عهد. 


كسى كه عهد كرده است كه حج خانه ى خدا را بجا آورد. امام در اين مورد فقط مسئله ى شرطيت اذن زوج و يدر را بيان 
ميكند و ميكويد كه شرط نيست. 


ميكويد: كما ان انعقاد العهد لا يتوقف على اذن احد على الاقوى. 
ما به مناسبت مطلب امهات بحث عهد را بطور فشرده بيان ميكنيم. 


ص: إزشخرا 


حقيقت عهد و صيغه ى آن جيست؟ 


براى عهد در لغت جند معنا ذكر شده است يكى از معانى آن المحافظه على الشىء است و ميكويند وقتى به مسجد مى رويد 
تعاهد نعلين كنيد يعنى محافظت بر اين كند كه كفشهايش آلوده نباشد. معنى ديكر آن وصيت است در قرآن آمده است: (و 
لْقَدَ عَهِدْنا إلى 57م طه / 110 يعنى به او سفارش كرديم . معنى سوم آن ميثاق است و در لغت مواثيق و ييمان ها را نيز عهود 


اما در اصطلاح فقهاء؛ عهد به معنى ييمانى است كه فرد با خدا ميبندد و صيغه ى آن اين است: (عاهدت الله) يا (عليٌ عهد الله 
انه متى كان كذا فعلى كذا). از عبارت محقق استفاده ميشود كه عهد هميشه مشروط است ولى صاحب جواهر و جمع ديكر 
ميكويند كه اين شرط نيست و عهد مطلق هم داريم مانند عاهدت الله كه نماز شب بخوانم. و نظر ما براين است كه ادله ى 
عهد اطلاق دارد و اين عهد مطلق را هم شامل ميشود. و به هر زبانى باشد فرقى ندارد. و فقط مسئله ى نكاح و طلاق است كه 
روى احتياطات ميكويند كه به عربى باشد و آن هم دليل ندارد. 


نكتهى ديكر اين است كه ماهيت نذر (لله على) است يعنى تمليكك كردن جيزى براى خداست و هديه دادن به اوست ولى 
ماهيت عهد ييمان بستن با خداست و ماهيت اين دو با هم فرق دارد و ماهيت قسم نيز با هر دوى اينها متفاوت است يعنى به 


خدا قسم مى خورد كه با ديككرى ييمان ببندم مثلا والله فلان جيز را به زيد مى بخشم. 


ص: عر 


دليل بر صحت عهد جيست كه بايد عمل شود و الزام آوراست؟ 


آبات متعددى ابن زا بان ميكتد بددى ع#اسراء ميكويد و اوقوا نالعهد ان العهد كان:مسئولا) (ابن ايه منطلق اسستث:و مشرؤط 
نيست يعنى هر عهد و ييمانى كه بستيد را عمل كنيد) و آيه ى 4١‏ نحل ميككويد أو اوفوا بالعهد اذا عاهدتم) و آيهى 7١‏ بقره 
كه در آن از عهد الله تعبير شده و حال آنكه آيات قبل فقط از لفظ عهد استفاده كرده بود و عهد با مردم را هم شامل مى شد 
[الذين ينقضون عهد الله من بعد ميثاقه و يقطعون ما امر الله به ان يوصل و يفسدون فى الارض اولئكك هم الخاسرون) و نقض 
عهد همرديف دو كناه ديكر است. و قبل از اين آيه اين است (و لا يضل به الا الفاسقين الذين...] 


در وسائل الشيعه در آخر باب نذر در ج ١18‏ باب 18 يكك باب در مورد عهد دارد كه جهار روايت دارد و همه در مورد كفاره 


است و همجنين كمى در باب ١5‏ كه وجوب عمل به نذر را متذكر مى شود. 
حال در جائى كه كفاره واجب است آيا مى توان كفت كه عمل به آن واجب نيست؟ 
احكام عهد شبيه نذر است يا شبيه يمين. 


صاحب جواهر در جلد 8 ص 8:8 اقوال را نقل كرده است كه بعضى كفتند حكم يمين را دارد و بعضى كفتند كه حكم نذر 
ابن شدتك كه مائيد تذراست» وبدر.منان غامه اكثرا كويتل كاليمين اسبت: 


ص: هاور 


دليلى بر هيج يكك وجود ندارد ازاين رو بايد فقط به دليل نظر كنيم و در روايات بايد ديد احكامى كه بر آن بار شده است 
جيست؟ قصد قربت ميخواهد يا نه؟ متعلق آن بايد امر راجح باشد يا نه؟ اجازه ى زوج يا والد لازم است يا نه؟ خلاصه در همه 


ى موارد تابع دليل خاص هستيم زيرا يكك دليل عام بر اينكه العهد هو اليمين و امثال آن نداريم. 
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در بحث امروز در ابتدا حديث مفصلى كه به عنوان تتمه ى بحثى كه در امر دوم است را ذكر مى كنيم سيس به ادامه ى 
كلياتى كه در مورد عهد بود مى يردازيم و جهار نكته ى ديكر را بيان مى كنيم. 


واما تمام بحث 


در بحث ديروز در بيان دليل دوم به روايتى كه در آخر باب نذر در باب ١1١‏ آمده بود اشاره كرديم و الان كل اين روايت را 


ه لامي 


بلاطا الا ا سبد تي 


إلى حت أَْطيت الله عفدا إذ ل ل ى أذ ْدق يجبي عا يك ون له فى بثو 


قَدْ حَوَّلْتٌ عِيَالى مِنْ مَنْْلِى إِلَى قد فى حَحرَاب الْأنْصَارِ وَ قد حَمَلْتٌ كل ما أَلكك فَأنا باع دارِى وَ جمِيع تا 
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ص: م 


َال أب عب الع اطق وَ قوم مث لسك و جميع مَنايتكك و ترا تفلك يقيمه حال وَ اعرف ذَلِك ثم اغدّد إِلَى صَحِيفَه بيِضَاءَ 
اكت فيها مجهلة ما قَوَمت َم لظ إلى وت الئاس فى نفيك فَاذتغ إَِيهِ الصحِيفة وَ أَوْصِهِوَ مُرهُ إنْ عددَتٌّ بك ع دَتٌ الْمَوْتِ 
أن بيع ملك وَ جميع ما تفلك فَيَصَدَقَ به نك (اين مطلب مطابق قاعده هم ميتواند باشد و آن اينكه كسى كه الان قادر به 
اداء منذور نيست ميتواند بعد كه استطاعت بيدا كرد ادا كند) ثم ازجغ إلى منْلكك وَكُمْ فى مالك عَلَى ما كلت فيه كل أت و 
تلك مِثْلَ ما كنت تأكل * ثم الل كل شَئ ءِ تَصدَّقَ به فيما تَستَْيلٌ ِنْ صَدَقَه أو صِلَه قاب أؤ فى وجوه الي اك وَلِك كله و 


ول انمه 


أخصه فَِذا كان رَأْسُ الس كَائطِقْ إِلَى الرَجل الَّذِى أَوْص يت إلَيه كمه أن بُخْرِجٍ إِلَيِك الصّحِيفَة ثم اكّبْ فيها جَغلَة مَا تَصَدَّفْتَ 
و ايده هه أو فى بلك الشكه مُه افق ذل فى حل ته حتّى فى لله يتجبيع ما َذَّت فيه (لين قرينه بر اين است 
كه نذر را به عهد هم اطلاق ميكتدد زيرا در صدر روايث سخن از عهد كردن آمده است) و يَِقّى لكك مترلك و مَا لك إِنْ 


قا الله قال فقال الج فحت على عا انق وشول الله جعليئ الله فذاكه: 


تجاشى محمد بن حى عشعمى را توثق كرده استث:و بعضى ميكويئدل آن همان محمد بن بحي الخزان امن كه از اضيحات 


خاص امام صادق بوده اسك 
دراين روايت امام ميخواهد بيان كند كه بايد به عهد عمل شود و اين هم ميتواند دليل بر وجوب باشد. 


ص: وخر 


نظر ما بر اين است كه بايد رجحان باشد زيرا در ماهيت صيغه عهد رجحان وجود دارد زيرا هنكامى كه با خدا عهد ميكنم بايد 


ولى در قسم به خدا قسم ميخورم ولى با خدا ييمان و عهد نمى بندم. 
آيا قصد قربت در عهد شرط است (مانند نذر) يا شرط نيست (مانند يمين). 


اين قسم هم از تبعات قسم جهارم است يعنى اكر با خدا بيمان ميبنديم بدين معنا است كه انككيزه ى خدائى داريم و اين كار با 


قصد قربت همراه است ولى در قسم اين كونه نيست زيرا بيمان با خدا در آن نيست ويا مانند نذر هديه به ييشكاه خدا نيست. 


واضح است كه اكر مزاحم حق زوج ويا والد باشد اذن آنها شرط است ولى در غير اين مورد دليل بر جلب اذن آنها نيمست 
كه اذن آندو لازم است. (هرجند ما قبول نكرديم كه نذر مصداق يمين باشد در باب عهد هم همين جواب را تكرار ميكنيم 


ص: ذا 


آيا كفاره ى عهد مانند كفارهى قسم است يا كفاره ى نذر؟ 


روايات متعددى در باب ١0‏ هست كه كفارهى عهد را مانند نذر مى داند: 
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َتَصَدَّق بِصَدَقَهِ أؤ يَصُومٌ شَهْرَيْنِ مُتَتَابعَينِ 


ح ادوغدية أبى تاير عَنْ أخدجماع قال عن كل عليه عفد الله وداه فى أغر لله ؤبه طاغة كعد عليه علق ركنه أذ عضا 


شَهْرَيْنِ مُتَتَابِعَئْنِ أو إِطْعَامٌ ست مشكينا 
از اين روايتث برداشت ميشود كه بايد نجه مورد عهد قرار ميكيرد رجحان داشت باشك (لله فيه طاعه) 
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اما در فرع جهارم از مسئله ى اول ينج حكم را بيان مى كند كه همه در اين محدوده است كه در جائى كه اذن كرفتن از زوج 
ووالد لازم است موارد مشكوكى هست كه بايد مورد بحث قرار كيرد 


آيا زوجه ى منقطعه هم مانند زوجهى دائمه بايد اذن بككيرد؟ در اين حكم بين علماء سه قول است و ما قائل به عدم هستيم 
زيرا زوج منصرف به مورد غالب است كه دائمه مى باشد. و از طرفى تناسب حكم و موضوع موجب مى شود كه حكم اذن 
كرفتن مختص به دائمه باشد. آيا حكم فقط شامل فرزند است يا نوه را هم شامل مى شود. به نظر ما فقط فرزند را شامل مى 
شود به دليل تبادر. آيا حكم فقط مختص به فرزند يسر است يا دختر را هم شامل مى شود. به نظر ما دختر را هم شامل مى 
شود بدليل الغاء خصوصيت قطعيه. آيا اذن كرفتن فقط لازم است از يدر باشد يا مادر هم داخل است. به نظر ما فقط يدر را 
شامل مى شود و الغاء خصوصيت در اين مورد قطعيه نيست كه به مادر هم تسرى دهيم. آيا يدر كافر هم به مسلمان ملحق مى 
شود؟ به نظر ما در مورد كافر حربى خير ولى در مورد ساير كفار (ذمى» مستامن و مهادن) احتياط اخذ اذن است زيرا آنها 


احترام دارند. و آ.يه ى قران دستور مى دهد كه با يدر مشركك هم به معروف رفتار شود. 
ص: 718/9 
واما تمام بحث 


امام در آخرين فرع از مسئله ى دوم كه جهارمين فرع آن استء ينج حكم را مطرح كرده است و خلاصه ى آنها اين است در 
قسم و نذر آنجا كه اذن زوج و والد شرط است مواردى وجود دارد كه بايد در شمول و عدم شمول ادله بحث شود كه آيا 


عبارت امام اين است: و الاقوى شمول الزوجه للمنقطعه و عدم شمول الولد لولد الولد ولا فرق فى الولد بين الذكر و الانثى و 
لا تلحق الام بالاب و لا الكافر بالمسلم. 


آنجا كه اذن زوج براى قسم خوردن (يا نذر كردن) لازم است آيا فقط در زوجه ى دائمه است يا منقطعه را هم شامل مى 
شود. آنجا كه اذن والد براى قسم خوردن (يا نذر كردن) لازم است آيا فقط ولد را شامل مى شود يا ولد ولد (نوه) را هم 
شامل مى شود بدين معنا كه نوه از جد خود اذن بككيرد. ولد آيا دختر را هم شامل مى شود ويا فقط يسر را شامل مى شود. در 
اذن كرفتن» آيا ام ملحق به اب مى شود يا نه. اككر والد كافر باشد آيا كسب اذن او لازم است يا نه؟ 


ص: ا 


صاحب عروه در اين مسئله مى كويد: فيه وجهان و هيج وجه را انتخاب نمى كند از اين رو بايد احتياط كرد. 


مرحوم حكيم دراج ٠‏ مستمسكك ص 709 از صاحب رياض نقل مى كند كه ايشان به طور مسلم كفته اند كه زوجه ى 
منقطعه را شامل نمى شود آنجا كه صاحب رياض مى كويد: ينبغى القطع باختصاص الحكم فيها بدائم دون المتعه لعدم تبادرها 
(زوجه) منها (منقطعه) عند الاطلاق مضافا الى قوه احتمال كون صدقها (زوجه) عليها (منقطعه) على سبيل المجاز دون الحقيقه 
(زوجه ى منقطعه مجازا زوجه است بدين معنا كه آنها مستاجرات هستند.) 


مرحوم حكيم هر دو را رد مى كند 


نظر ما در مورد كلام صاحب رياض: به نظر ما يكى از اين دو دليل مردود است و آن دليل دوم است زيرا در ج ؟١‏ وسائل در 
ابواب نكاح متعه؛ بابى است در اين مورد كه جكونه صيغه ى منقطعه را ايجاد كنند اين باب حاوى 8 روايت است كه در همه 
آمده است: (! تزوجكك على كتاب الله). از اين رو منقطعه هم زوجه است. لذااين كلام از صاحب رياض عجيب است و اين 
خرف يهانه اى به.دست: اهل.سدت است كه مى كويد فرآن مجيد عقد موقت: رانف كردة است زيزا در فران [مندهاست: 
(إلا َلى أَرْواجِهغ أَوْ ما ملكت أَبْمائّهُم) (مومنون / 6) كه اهل سنت در ابتدا اين مسئله را مسلم كرفتند كه زن در عقد موقت 
زوجه نيست و بعد مى كويند قرآن فرموده ازواج كه مرادش زوجه ى دائم و ملكك يمين است و عقد موقت خارج مى باشد. و 


حال آنكه به عقيده ى ما در عقد موقت هم زن زوجه مى باشد و در زمره ى ازواج است. 


ص: ير 


به نظر ما دليل اول صاحب رياض صحيح است 

همان طور كه معلوم شد در در اين مسئله سه قول مطرح است: 

قول امام كه على الا-قوى اذن را در منقطعه شرط مى داند. قول صاحب عروه كه مردد است و فتوا نمى دهد. قول صاحب 
رياض كه در منقطعه اذن كرفتن را شرط نمى داند. 

به نظر ما فتواى صاحب رياض صحيح است به سه دليل: 


از آنجا كه عقدء غالبا به شكل دائم است و عقد غير منقطع غير دائم است و ما معتقديم كه اطلاق منصرف به غالب مى شود 
(بر خلاف بعضى كه قائلند اطلاق به مورد غالب منصرف نيست). تناسب حكم و موضوع در اينجا وارد است و آن اينكه حكم 
اذن كرفتن از زوج اين است كه اككر زوجه بخواهد بواسط قسم و مانند آن زير بار انجام قسم برود براى زوج محدوديت ايجاد 
مى شود از اين رو در شرع اذن زوج را شرط صحت قسم دانسته اند. در عقد موقت غالبا اين مشكل وجود ندارد از اين رو اين 
قرينه اى است كه تبادر فقط در عقد دائم است و اذن كرفتن شامل عقد موقت نمى شود. و اككر شكك كنيم كه ادله اطلاق دارد 
كه زوجه ى منقطعه را هم شامل شود در مورد شك اطلاق ساقط است. 


ازاين رو دراين مسئله كلاسم تحرير را قبول نمى كنيم و موافق با صاحب رياض هستيم و اذن كرفتن را در عقد موقت شرط 


نمى دانيم 
واما در مورد دوم امام مى فرمايد: و عدم شمول الولد لولد الولد. 


ص: إن 


صاحب عروه در اين مورد هم مى كويد فيه وجهان و هيج وجه را انتخاب نمى كند از اين بايد احتياط كرد. 


در مستمسكك از رياض نقل مى كند كه: ان الاول (عدم شمول ولد ولد) لا يخلو من قرب. بعد به دروس شهيد نسبت مى دهد 
كه ايشان جزم دارد كه ولد ولد را شامل نمى شود ولى خود مرحوم حكيم قائل است كه ادله عام است و ولد ولد را شامل مى 
شود. 


نظر ما: ما هم بر خلاف مرحوم حكيم و مطابق امام قائل به عدم شمول هستيم زيرا وقتى كسى مى كويد كه فلانى فرزند من 
است تبادر فرزند بلا فصل است نه ولد ولد كه به آن نجد. نوه و سبط مى كويند. 


واكر در مورد ائمه مى كويند يابن رسول الله اين با قرينه است. 
واما در مورد سوم امام مى فرمايد: ولا فرق فى الولد بين الذكر و الانثى 


مرحوم حكيم در شمول به اين آيه استدلال مى كند: [بُوصيكم اللَهُ فى أؤلا دك للذّكر مِنْلُ عدظ انين (نساء / )1١18‏ و 
كسى نمى تواند ادعاى انصراف كند كه ادله انصراف به يسر دارد.لا سيما كه در مسئله ى اطاعت از يدر بين دختر و يسر 
تسرى مى دهيم مانند روايتى كه در بحث شكيات مى كويد: (رجل شكك بين الثلادث و الا-ربع) كه مى كوئيم با الغاء 


خصوصيت مراه را هم شامل مى شود. 


ص: ارين 


و اما در مورد جهارم: امام مى فرمايد: و لا تلحق الام بالاب. 

صاحب عروه قائل به عدم الحاق شده است زيرا در روايت از والد سخن به ميان آمده است نه والده (لا يمين لوالد مع ولده) از 
اين رو لفظ قطعا شامل والده نمى شود حال آيا مى توان الغاء خصوصيت كرد يا نه؟ 

جون مطابق امام و مرحوم حكيم به اين الغاء خصوصيت يقين نداريم قائل هستيم كه ام را شامل نمى شود (همانطور كه در 
مورد سوم به الغاء خصوصيت يقين داشتيم و كفتيم انثى را شامل مى شود) 

و اما در مورد ينجم امام مى فرمايد: و لا الكافر بالمسلم. 

يعنى اذن كرفتن والد مسلمان لازم است نه والد كافر و ادله از يدر كافر انصراف دارد. 


صاحب مستمسكك مى كويد: زيرا والد كافر احترام ندارد. 


ولى به نظر ما از ميان اقسام جهار كانه ى كافر فقط كافر حربى است كه احترام ندارد ولى كافر ذمى» مهادن (بى طرف)» 
مستامن (امان از من كرفته است) احترام دارند البته احترام شان به اندازه ى مسلمان نيست از اين رو كسى نمى تواند به كافرى 
كه در ذمهى اسلام است اهانت كند و يا يشت سرش غيبت كند زيرا اسلام به آن يناه داده است و جان و عرض و ناموسش 
محفوظ است و يا در مورد مستامن كه به او امان داديم و مثلا مى خواهيم با او ييمان ببنديم اجازه داشته باشيم كه آبرويش را 


ص: زكرا 


از آن سو آيه ى قرآن در مورد مشرك هم مى كويد كه (وَ صاحِبهُما فى الذَّنْيا مَغْرُوفا (لقمان / )١0‏ حال من قسمى بخورم 
كه حق او يايمال شود. 


ازاين رو به عقيده ى ما احتياط اين است كه اكر كافر محترمى است بايد اجازه ى او كرفته شود. 


بعضى به آيه ى شريفه ى- إلَنْ يَجَعَلَ الله لِلكافِرِينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سَبيلاً] (نساء / )18١‏ استدلال كرده اند كه اين استدلال قبول 
نيست زيرا اين آيه محل بحث است كه آيا اين آيه با قرينه ى قبل و بعدش شامل آخرت است يا اينكه دنيا را هم شامل مى 


شود واز طرفى (إسبيل] شامل اذن هم مى شود يا نه؟ 
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خلاصه ى بحث 


امام در مسئله ى سوم از مسائل حج نذرى هفت مسثله را با هم متذكر مى شود كه بحث در همه ى آن ها صغروى است. قبل 
از ورود به بحث نكاتى را متذكر مى شويم از جمله اينكه در نذر قصد قربت شرط است و هرجند استدلال به تنها روايتى كه 
دراين مورد شده است را كامل مى نمى دانيم ولى مى كوئيم از آنجا كه نذر هديه به دركاه خداست بايد در آن قصد قربت 
شرط باشد. با اين بيان متعلق نذر هم بايد امر راجحى باشد و الا ماهيت امر غير راجح با هديه دادن به خداوند سازكار نيست. 


در خاتمه بيان مى كنيم كه هرجند متعلق نذر بايد قربى باشد ولى ساير قيود و شرائط آن لازم نيست راجح و قربى باشند. 
ص: 576 
واما تمام بحث 


در بحث امروز به مساله ى سوم از مسائل حج نذرى مى رسيم. امام در اين مسئله هفت مسئله را كنجانده است كه در عروه 


الوثقى از مسئله ى هفت تا سيزده آمده است. و ما براى توضيح و تبيين» اين هفت مسئله را در كلام امام تفكيكك مى كنيم. 
امام در بخش اول از مسئله ى سوم به سه فرع اشاره مى كند و مى فرمايد: 


مسأله " - لو نذر الحج من مكان معين (مثلا از قم به حج رود) فحج من غيره (از تهران به حج رود) لم تبرأ ذمته و لو عينه فى 
سنه فحج فيها من غير ما عينه وجبت عليه الكفاره و لو نذر أن يحج حجه الاسلام من بلد كذا فحج من غيره صح و وجبت 
الكفاره 
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قبل از ورود به اين مسائل هفت كانه به جند نكته ى مهم اشاره مى كنيم. 


بحث كبروى را مطرح نمى كنيم و فقط به بحث هاى صغروى مى يردازيم. نكته ى دوم مربوط به اصل قصد قربت در نذر 


است كه آيا در نذرء قصد قربت لازم است يا نه؟ اجماع علماء براين است كه بدون قصد قربت نذر ميسر نيست. 
صاحب جواهر در ج 8 ص 88" اين مسئله را متعرض شده و مى كويد: عليه الاجماع بقسميه (محصل و منقول) 


ص: كنا 


واما دليلى كه از روايات ذكر مى كند يكك روايت است كه هرجند صحيح است ولى در دلالتش اشكال وجود دارد و آن 


عَن ان أبى عَمَيِر عَنْ حَمَادٍ عَن الحَلبٌ عَنْ أبى عَدْدٍ اللو ع فى حَدِيثْ قال كل يمي لا يُرَادُ بها وَجَْهَ الله عَرْ وَ جل فَلئِسَ بشدئ ءِ 
فى طلاقٍ أَوْ عِثْقٍ 


اشكال در استدلال به روايت: 


اشكال اول: اين روايت مربوط به يمين است ولى بايد مقدمه اى را كه قبلا داشتيم به آن ضميمه كنيم كه يمين در موارد 
مختلفى در كلام امام و راويان به معناى نذر است ولى از آنجا كه ما اين مقدمه را قبول نداشتيم و كفتيم كه استعمال اعم از 


حقيقت است استدلال به اين روايت نا تمام است. 


اشكال دوم: اشكال ديكر اين است كه اين در مقابل خلافى بود كه در ميان عامه معمول بود كه هنكام قسم خوردن به طلاق و 
عتاق قسم مى خوردند و اسم خدا را نمى آوردند ازاين رو امام در اين حديث مى فرمايد كه در يمين بايد خدا قسم خورد نه 


به طلاق و عتاق كه بكويند اكر فلان جيز درست باشد قسم مى خورم زنم مطلقه باشد كه اين قسم باطل است. 
ازاين رواين روايت به كار نمى يد 


بيان ديكر براى تصحيح استدلال به روايت: ولى با بيان ديكر مى توان آن را درست كرد و آن اينكه نذر به معناى هديه كردن 


به د ركاه خداست واصلا معنا ندارد كه كسى هديه اى به در كاه خدا بفرستد و نيت قربت نداشته باشد. 


ص: كن 


به بيان ديكر غالب نذرها مشروط است به اين كه اكر خدا مرا شفا دهد و امثال آن فلان كار را انجام مى دهم از اين رو معناى 
نباشد معنا ندارد كه از خدا كسى كمكك بخواهد. 


بنابراين به نظر ما جون اين مسئله واضح بوده است نه راويان از آن سوال كرده اند و نه اهل بيت در مقام بيان آن بر آمدند. 


من هنا مسئله ديكرى هم حل مى شود و آن اينكه متعلق نذر بايد امرى واجب يا مستحب يا تركك مكروه و حرام باشد و در هر 
صورت بايد محبوب عند الله باشد. به بيان ديكر در نذر هم قصد قربت بايد باشد و هم اينكه عملش عملى قربى باشد زيرا اكر 
جيزى محبوب عند الله نباشد نمى توان آن را به خدا هديه داد و موجب تقرب نمى شود مثلا من اينكه بعد از ناهار ميوه بخورم 
رابه خدا هديه كنم كه فايده اى ندارد بله اككر نيت كند كه فلان غذا را بخورد تا تقويت شود و اطاعت خدا كند نذرش 
صحيح است. اينكه مى كويند كه عمل نذرى بايد قربى باشد آيا فقط در مورد خود عمل است يا اينكه تمام قيودش هم بايد 


فربى باشد؟ 


توضيح ذلك: فردى نذر مى كند كه امروز كه روز شنبه است يكك نماز امام زمان بخوانم. در اينجا اصل نذر قربى است ولى 
مقيد بودنش به روز شنبه بودن هم آيا لازم است قربى باشد. و هكذا در مورد قيد مكان مثلا نذر كنم كه از مكان خودم به 
حج بروم كه مكان من خصوصيتى ندارد و قربى نيست. ويا آنجه مردم نذر مى كنند كه در روز عاشورا فلان غذا را به مردم 
بدهند آيا اينكه غذا از فلان نوع باشد هم بايد قربى باشد. 


ص: 11 


صاحب جواهر به تبع شرائع در جند جا اين مسئله را مطرح كرده است و در مواردى قائل شده است كه بايد قربى باشد و در 


جند جا قائل به عدم آن شده است. 
به عنوان نمونه به اين موارد در جواهر مى توان اشاره كرد: 


ج 0 ص :50١‏ لو نذر الصيام فى بلد معين قال الشيخ لا يجب ان يكون الصيام فى ذلك البلد و صاحب جواهر مى كويد كه 
اصل نذر بايد رجحان داشته باشد نه قيود آن زيرا در روايات است كه يجب الوفاء بالنذر كه عام است و قصد قربت در آن 
نيست و بعد مقيدش كرديم كه منذور بايد قربى باشد و قدر متيقن از تقييد اين است كه اصل عمل منذور بايد قربى باشد ولى 
در مورد قيود دليل نداريم كه قربى باشد. در جاى ديككر در ص 504 مى كويد: لو نذر الصلاه فى مكان معين قبل لا يلزم كه 
بعد صاحب جواهر همان كلام را تكرار مى كند و قائل مى شود كه وفاء به قيد واجب نيست. و در جاى سومى در ص 5١9‏ 
مى كويد: لو نذر الصدقه فى موضع معين (مشهد كه رفتم صدقه بدهد) وجب. يعنى حتما بايد در همان مكان صدقه دهد و 
دليل ايشان همان است كه كذشت به اين اضافه كه مكان خصوصيت قربى ندارد ولى صدقه كه قربى شد مكانش هم قربى 


مئ شود 


باز هم بايد به آن عمل كرد. 


ص: 524 
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خلاصه ئى بحث 
در بحث اخلاقى به ادامه ى روايات حسد و توضيحى ييرامون روايت وراه هاى مبارزه با حسد مى يردازيم. 


وامادر بحث فقهى اين نكته را بررسى مى كنيم كه آيا فقط متعلق نذر بايد رجحان داشته باشد يا آنكه قيود آن هم بايد 


راجح باشد. 


واجب الا-جرا مى داند ازاين عام آنجا كه متعلق نذر رجحان ندارد خارج شده است و ما بقى موارد مانند قيودات تحت 
عمومات عمل به نذر داخل هستند هرجند رجحان نداشته باشند. 

واما تمام بحث 

بحث اخلاقى 

در ادامه ى بحث آداب المعاشره مطابق آنجه صاحب وسائل در باب ١١8‏ آورده است بحث را بى مى كيريم و به حديث سوم 


مى يردازيم: 


عد اط نعم 


عَنْ دَاوُدَ بْن سدَوْحَانَ قَالَ سرِمِعْتٌ أبا عَتِدِ اللّوع يَقَول أَرْيَعٌ لَا يَحْلو مِنْهُنَّ الْمُؤْمِنُ أؤ وَاحِدَهٌ مِنْهُنّ مُؤْمِنّ بَحْسَدَهُ (مومنى كه به فرد 
حسد مى ورزد) وَهُوَ أَسَّ دهن عَليِهِ (و اين فرد از بقيه مشكل تر است) وَ مُنَافِقّ يَقُفُو أَثََهُ (منافقى كه دائم در جستجوى آثار 
اوست تا فرصتى براى بهانه جوئى بيدا كند) أَوْ عَدُوٌ يُجَاهِدَةُ أؤ شَيِطَانَ يُغْويهِ (شيطانى كه او را كمراه مى كند) 


امام در اين روايت به جند نقطه ى آسيب يذير انسان اشاره مى كند و مواردى را ذكر مى كند كه با انسان دشمنى مى كنند. 
ص: 596٠١‏ 

امام در اين روايت به دو مطلب نظر دارد: 

.١‏ يكى اين است كه از جهار طرف خطرى سعادت شما را تهديد مى كند. 


؟. دوم اينكه اكر كرفتار شديد ناله نكنيد زيرا همه به اين امور مبتلا هستند (لا يخلو منهن مومن) و لا اقل شيطان موردى است 
كه سعى در اغواى همه ى افراد دارد. (قالَ رَبِّ فَأْنْظِوْنِى إلى دَوْم يُبِعَتُونَ قال فَإِنّك مِنّ الْمُنْظَرِينَ إلى يَوْم الْوَقْتِ الْمَغلوم] 
(حجر / 8" تا 0/8 


دنيا مكانى كه است كه ير از بلا است (َارَ بالْلَاءِ مَحَفُوقه) (نهج البلاغه خطبه ى 778 از اين رو كسى نمى تواند از مشكلات 
آن كاملا نجات بيدا كند همانطور كه شاعر مى كويد: 


طبعت على كدو:ؤ أنك تريدها فوا من الأقذاز و الأكدازر 


دين معنا كه طبعت ناير كلاووت استوان اسك و اب زلالق شه واتومى حواهنق كهااند كى اث مانيد ات زلال باشد: 


براى اولياء الله هم اينكونه نبوده و براى تو هم نيست. 
و مكلفوا الأيام ضد طباعها متطلب فى الماء حذوه نار 


كه كسانى كه مى خواهند زندكى اشان بدون دغدغه باشد مانند كسانى هستند كه زير آب استخر رفته اند و دنبال آتش مى 


كردند. 
يا بايد با مشكلات مبارزه كرد يا از كنارش رد شد. 


در مورد حسد ضررهايش را بيان كرديم كه همانطور كه آتش كنده هاى درختان را مى خورد و خاكستر مى كند حسد هم 


اكات سات 3 ال ند ا 


ص: وم 


و اما راه مبارزه با حسد همان طور كه بزركان علم اخلاق مانند مرحوم نراقى در جامع السعادات و كتب ديكر بيان كرده است 
و ماهم در كتاب اخلاق در قرآن بيان كرديم مبارزه با حسد به طرق مختلفى امكان يذير است. 


از مهمترين راه مبارزه با حسد اين است كه ريشه ى آن رااز بين ببرند كه از مهم ترين آن ضعف ايمان است زيرا فرد حسد 
تصور مى كند كه خداوند قادر نيست كه مانند آنى كه به فرد ديكر داده است را به او بدهد و يا اينكه به تقدير خخداوند 
اعتراض دارد و به حكمت او اعتراض مى كند مانند آنجه شيطان به خدا عرضه داشت كه جرا به آدم سجده كنم. ازاين رو 


بايد ايمان را تقويت كرد. 

و راه دوم از بين بردن ضعف شخصيت است زيرا فرد هنككامى حسد مى ورزد كه خيال كند خودش بى عرضه است و نمى 
تواند به ياى فرد ديكر برسد از اين رو بايد سعى كند كه خودش را بالا بكشد و از نيروئى كه دارد به جاى ضربه زدن به فكر 
آباد كردن خودش باشد. 

با مراجعه به تاريخ علماء مشاهده مى كنيم كه همه از زمان خودشان شكايت داشتند و همه كرفتار منافقان و حسودان و 
دشمنان ظاهر و باطن بودنك. 

واما بحث فقهي 


بحث ما به اينجا رسيد كه در مقدمه ى مسثله سوم اين نكته بايد روشن شود كه رجحانى كه در متعلق نذر است آيا در قيود 
هم بايد وجود داشته ابشد يا نه و اين نكته اى است كه اككثر مردم در نذرها به آن مبتلا هستند. مثلا فردى نذر مى كند كه روز 


باشد حال آيا مى توان سراغ فرد ديككرى رفت يا نه؟ 


ص: لحان 


در اينجا همانطور كه كفتيم صاحب جواهر كفته بود كه عموماتى براى وجوب وفاء به حج داريم مانند آنجه در سوره ى حج 
فى 9 مودو انيت ثم لْيفُضُوا تفَتهُمْ وَ ليُوهُوا نُدُورَهُمْ) وازادله ى خارجيه مى دانيم كه اين عمومات تقييد خورده است و 


قيود ديكر لازم نيست كه رجحان داشته باشد و همه تحت عمومات ادله ى نذر قرار مى كير ند. 


كلمات علماء در اين موارد مختلف است بعضى در قيد مكان رجحان را شرط دانسته اند كه اكر مكان رجحان نداشته باشد 
واجب العمل نيست ولى در زمان لازم نيست كه رجحان داشته باشد و بعضى كفته اند كه مصداق كلى لازم نيست رجحان 
داشته باشد مثلا نذر مى كنم كه به زيد كه از سادات است فلان كمكك را بكنم حال كمكك به سادات خوب است ولى زيد 


خصوصيتى ندارد در اينجا لازم نيست كه مصداق رجحان داشته باشد. 


ولى به نظر ما كه مى كوئيم كه رجحان در قيود شاخ و بركك ها لازم نيست مى كوئيم كه قيود را هم بايد انجام داد هرجند 
رجحان نداشته باشد از اين رو اكر بكوئيد كه روز شنبه نماز امام زمان را بخوانم بايد همان روز شنبه خوانده شود هرجند شنبه 
رجحان ندارد. زيرا دليل عمومات ادله ى وفاء به نذر ماند (ف بنذرك) و آيه ى سوره ى حج عام است و فقط آنجا كه در 


متعلو نذر رجحان نباشد خارج شده است و ما بعى تحت نذر داخل هستند. 


ص: 7937 


منشا اشفاه و تشويش كلماث علماء كه كاه مكان راعى كويدد بخلاق زمان و كاه جيز ديكر در ابق اسث كه خمال من كنيد 
مكان جيزى جداى از نماز است از اين رو مى كويند كه نماز رجحان دارد و بايد به آن عمل شود ولى قيد مكان جون 
رجحان ندارد لازم الاجراء نيست و هكذا و به بيان ديكر ايشان تصور كردند كه دو جيز است يكى مطلوب و يكى غير مطلوب 
ونذر در مطلوب اثر مى ككذارد. و حال آنكه صلاه از مكان و زمان ويا كيفيت از ذات و همين طور مصداق از كلى همه در 
ذهن از هم جدا مى شوند ولى در خارج همه يكى هستند و در خارج نماز با بودن در مكان و زمان يكى است. هكذا انسان 
مسلمانى كه از سادات است در خارج يكك فرد است نه اينكه خودش از سيادتش جدا باشد و فقط در ذهن قابل تفكيكك 


هستند. 
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در بحث امروز به جند فرع از مسئله ى سوم اشاره مى كنيم سه تاى اول مربوط به فرع است و دو تاى آن مربوط به فرع دوم. 


اكر كسى نيت كند كه از مكان معينى به حج رود و نذرش به زمان خاصى مقيد نباشد و آن سال از مكان ديكرى رود حجش 
صحيح است ولى بايد سال بعد و يا سال هاى بعد به نذرش عمل كند. اكر در فرض مزبور زمان را هم معين كند و آن سال از 
مكان ديكرى كه نذر كرده است به حج رود كفاره ى نذر بر كردن اوست. و اما در صحت حج او ميان فقهاء اختلاف است و 
به نظر ما حجش صحيح است. اككر در حجه الاسلام نذر كند كه از مكان خاصى به حج رود ولى از آنجا حج را بجا نياورد 
حجه الاسلامش صحيح است ولى كفاره ى حنث نذر به كردن اوست. اككر نذر كند كه در سال معينى حج كند و نكند علاوه 
بر كفاره ى حنث نذر قضاء هم بر كردن اوست. اككر حج را مقيد به زمانى نكند مى تواند آن را تاخير اندازد البته تا زمانى كه 
ظن فوت برايش حاصل نشود و الا-اكر باز هم تاخير اندازد و فوت كند قضاء به كردن اوست و بايد از اصل تركه برداشته 
شود. در اين فرع مى كوئيم كه هرجند امر دلالت بر فور دارد ولى جون متعلق نذر وسيع است لازم نيست كه فورا به نذر عمل 
كند. 


ص: عاوم 


انشاء الله در جلسه ى بعد به اين مسئله مى يردازيم كه اككر ظن فوت بيدا كند بايد تعجيل كند و اكر تعجيل نكند و فوت كند 


قضاء بر كردن او.واحب اسث: 
واما تمام بحث 


خلاصه ى بحث جلسه ى قبل اين شد كه آنجه در نذر لازم است رجحان اصل عمل است اما صفات و خصوصيات و امثال آن 


لازم نيست كه داراى صفت رجحان باشند بدين معنا كه اككر رجحان نداشته باشند باز هم لازم العمل هستند زيرا از آنجا كه 


كل عمل همه با هم وجود واحدى دارند اككر مجموع من حيث المجموع قربى باشد كافى است. 
و اما اصل مسئله ى اولى (فرع اول) كه در آن سه حكم وجود دارد 
حكم اول: لو نذر الحج من مكان معين فحج من غيره لم تبرأ ذمته 


اكر نيت كند كه از مكان معينى به سمت زيارت خانه ى خدا رود و به نذرش عمل نكند واضح است كه برىء الذمه نميشود و 
سال آينده بايد از همان مكان كه نذر كرده بود حج ديكرى بجا آورد (زيرا فرض براين است كه وقتش وسيع است) و كناهى 
راهم مرتكب نشده است. 


حال حجى را كه امسال بجا آورده است صحيح است زيرا نذرش به سالى مشخصى مقيد نبود و لازم نبود كه امسال به نذرش 
عمل كند ازاين رو حج امسالش صحيح است و سال بعد بايد به نذرش عمل كند. 


ص: هحار 


حكم دوم از فرع اول: و لو عينه فى سنه فحج فيها من غير ما عينه وجبت عليه الكفاره 


الكراةو تذرومات: و مكان را معيق كتلة حال اكر اق مكان :د كر نه رياوت" نزوة اين دو واحت كردهاست :و كفاره بر كردن 


اوست زيرا در نذر زمان حج را هم مشخص كرده بود ولى به اين قيد عمل نكرده بود و كل نذر حنث شده است. 
البته ما علاوه بر فتواى امام (هرجند بعدا ذكر ميكند ولى اينجا بيان نكرده است ) ميكوئيم كه قضا هم دارد و بحئش مى آيد. 


اما در صحت ححج امسال بعضى كفتند كه حج امسال باطل است زيرا موضوع نذر را از بين برده است و با رفتن از مكان ديكر 


زمينه ى عمل به نذر را از بين برده است و اين عمل مبغوض است و عملى كه توام با عمل مبغوض باشد نميتواند مقرب باشد. 


توضيح آن: حج از قم با حج از مشهد ضدان است و امر به حج از قم نهى از حج از مشهد نميكند كه موجب فساد آن شود. 


آن را ترك كرد و مشغول نماز شد كه نمازش صحيح است. 
حكم سوم در فرع اول: و لو نذر أن يحج حجه الاسلام من بلد كذا فحج من غيره صح و وجبت الكفاره 


ص: انا 


در دو فرع قبل از حجى كه حجه الاسلام نبود سخن مى كفتيم ولى در اين فرع از حجه الاسلام بحث مى كنيم كه نذرى هم به 
آن تعلق كرفته است: 


اكر نذر كند كه حجه الاسلام را از مكان معينى انجام دهد ولى آن را از مكان ديكرى بجا آورد. حج امسال او صحيح است 
زيرا بالادخره از ميقات كه نيت ميكند حجش صحيح است هرجند از مكان ديكرى به ميقات رسيده باشد. و جون حجش 
صحيح است ديكر قضا ندارد و اصلا حجه الاسلام قضا ندارد بله جون نذرش را حنث كرده است بايد كفاره دهد. 


حكم اول از فرع دوم: و لو نذر أن يحج فى سنه معينه لم يجز التأخير فلو أخر مع التمكن عصى ء و عليه القضاء و الكفاره. 


امام در اين فقره بحث قضاء را مطرح ميكند. 


ما بحث وجوب قضاء را در حكم دوم از اين فرع بيان ميكنيم. 

حكم دوم از فرع دوم: و لو لم يقيده بزمان جاز التأخير إلى ظن الفوت و لو مات بعد تمكنه يقضى عنه من أصل التركه على 
الأقوى. 

اكر نذرش مطلق باشد آيا تاخيرش جائز است يا نه و اينكه ار تاخير انداخت و فوت كرد قضايش بر ورثه واجب است يا نه و 
هزينه ى قضا از اصل است يا از ثلث. 

صاحب مدارك ج /ا ص 98 تصريح ميكند كه تاخيرش اشكال ندارد ميكويد: و قد قطع الاصحاب بان من نذر الحج مطلقا 
يجوز له التاخير الى ان يتضيق وقته بظن الوفاه. (تمام واجبات موسع با ظن وفات مضيق ميشوند) بل قال فى المسالكك انه لا 


خاحف فيد ةلم فى الانة لها ال حل الاعكان الفوريه رهظن 'مطلق »و الس النطلع انها بدا كلك :طلج الداهة من غير 


اشعار بفور او تراخ. 


ص: ا 


أن قلكة شها قائل به قوويث عسعد زيراغر عرق عقلا اينكوته الست كه اكر مولن به يك دستور يلاعد'فلان كار يرا يكن عبد 


فوريت دارد همين طور بعثى كه با لفظ ايجاد ميشود بايد بالفور انجام شود. 


قلت: در اينجا قائل به فوريت نيستيم زيرا امر هرجند دلالت بر فور دارد ولى متعلق نذرء مطلق بوده است مانند آنجا كه مولى 
تصريح كند كه اين عمل را انجام بده هر وقت صلاح ديدى و به بيان ديكر اكر متعلق نذر وسيع بود مثلا نذر كرد كه در طول 


اين ماه به زيارت خانه ى خدا برود كسى كه قائل به فوريت است ديكر در اين مورد حرفى ندارد. 


صاحب مداركك بحث را روى ماهيت امر برده است ولى ما بحث را در متعلق نذر ميبريم و ميكوئيم متعلق نذر موسع است و 


متعلق نذر فورى نيست. 


وانشاء الله در جلسه ى بعد به اين مسئله مى يردازيم كه اككر ظن فوت بيدا كند بايد تعجيل كند و اكر تعجيل نكند و فوت كند 
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خلاصه ى بحث 


امروز به اين نكته مى يردازيم كه اككر فرد ظن فوت بيدا كرد بايد تعجيل كند و الا قضاء بر كردنش واجب مى شود. 
ص: 59/8 


صلاه است. 


مرحوم حكيم از راه ديككرى وجوب قضاء را ثابت مى كند و آن اينكه قضاء به حكم استصحاب تابع امر سابق است و داخل و 
خارج وقت هم از مقومات موضوع نيستند كه مانع اجراى استصحاب شوند. 

به نظر ما استدلال ايشان تمام نيست زيرا داخل و خارج از مقومات هستند و ثانيا ما استصحاب را در شبهات حكميه جايز نمى 
دانيم و ثالثا در مورد ما فرد هنكام اداء زنده بود و الان مرده است و اين خود موجب تبدل موضوع است كه مانع استصحاب 


م شود 


واما تمام بحث 


اما حكم اينكه اكر ظن فوت بيدا كرد بايد تعجيل كند و اكر بجا نياورد قضاء واجب است حال بايد ديد كه دليل بر وجوب 


الاقوال فى المسئله 


فاضل اصفهانى در كشف اللثام ج ه ص 1717 ميكويد: يقضى عنه وجوبا كما قطع به الاصحاب و ان كان للنظر فيه مجال 


اشعايو ان كله نباف ريه ارت 


مرحوم امام هم در عبارتش كذشت كه فرموده بود: فلو مات بعد تمكنه يقضى عنه من اصل التركه على الاقوى. 
صاحب عروه هم مفصلا اين مسئله را مطرح كرده و كفته كه قضاء واجب است و از اصل تركه برداشت ميشود. 


ص : ووم 


الدليل فى المسئله 


دليل روشنى براين مسئله نيست مككر آن حديث مشهور همانطور كه در جواهر در جلد ٠8‏ صفحه ى 778 آمده است كه (من 
فاتته فريضه فليقضها كما فاتته.) 


مفاد اين حديث عام است و نماز و روزه و ساير فرائض و حتى مستحبات را شامل ميشود 
مدركك اصلى اين حديث كتاب عوالى اللثالى ج ؟ ص 5ه ح 157 است كه به صورت مرسله از ييغمبر نقل ميكند. 


علامه ى مجلسى هم در بحار ج 49 ص 91 در وسط بحثى اين را به عنوان يكك روايت نقل ميكند در آنجا كه اكر كسى در 
اماكن اربعه باشد و نمازش قضاء شود آيا در قضا هم بين اتمام و قصر مخير است يا نه كه ميكويد بدليل عموم روايت مزبور 


در قضا هم مخير است. 


ديكر آن شرف محل وجود ندارد. 


وبعضى كفتند كه از حديث ١‏ از باب *از قضاء صلوات در وسائل اين را ميشود استفاده كرد كه روايت زراره و صحيحه 
ست. قَلْتٌ لَهُ رج فَائَتْه صَِلَاةٌ مِنْ ص لَاءِ السَفَر هَذَكَرَهَا فى الْحَضَّ ر قَالَ يَفْضََى ما فَاتَهُ كما فَانَهُ إِنْ كائَتُ لَه السَمّر أَذَّاهَا فى 


العصويتدية ون كانتاضلاء الخصر متف ف لشم هلا الخمير كينا فانقة: 


اين حديث فقط باب صلوات را شامل ميشود و نميتوان از آن استفاده ى عموم كرد. اضف الى ذلكك كه اين روايت اصلا در 


باشد ولى اينكه قضاء واجب است يا نه از اين روايت برداشت نميشود. 


ص: لين 


ظاهرا اولين كسى كه در ميان فقهاء متعرض اين روايت شده محقق حلى در معتبر ج "١‏ ص ١#اسنث‏ كة ميكويل: و:تضلى 
الفرائض اداء و قضاء ما لم تتضيق الحاضره و النوافل ما لم يدخل وقت الفريضه و هو مذهب علمائنا و اما الفرائض فعليه اجماع 
اهل العلم و لقوله عليه السلام من فاته الخ. اذا ذكرها ما لم يتضيق وقت الحاضره 


حال آيا اين حديث مرسل را با شهرت روائى و فتوائى ميتوان معتبر شمرد و ضعف سندش را جبران كرد. 


و بعد از درست كردن سند آيا با آن صدر و ذيل نميتوان كفت كه مخصوص باب صلاه باشد خصوصا كه علماء هم در باب 


صلاه به آن عمل كردند؟. 
ازاين رواكر سند را هم درست كنيم دلالتش مشكل دارد و نميتوان از باب صلاه تجاوز كرد. 


مرحوم حكيم راه ديكرى را ييموده است و آن اين است كه وجوب قضاء را به امر سايق بدانيم نه به امر جديد به اين بيان كه 
وجوب اداء را استصحاب ميكنيم و ميكوئيم نماز در وقت واجب بود و در خارج وقت هم به حكم استصحاب واجب ميباشد و 
داخل و خارج وقت از قبيل حالات است نه از قبيل مقومات كه موجب تبدل موضوع شده و نتوان استصحاب كرد. از اين رو 
قضاء هم بايد مطابق اداء باشد. 


اشكال: 


اولا به نظر ما تغيير وقت از قبيل تبدل مقومات است نه تبدل حالات و بدين سبب است كه علماء قائلند كه بايد اداء و قضاء را 
قصد كرد. به نظر ما استصحاب در شبهات حكميه جارى نميشود. واينجا هم شبهه ى حكميه است زيرا در حكم الهى در 
وجوب قضاء شكك داريم. ما در شخصى بحث ميكنيم كه زنده بوده است و اكنون مرده است و اكر هم قبول كنيم كه داخل و 
خارج وقت از قبيل تبدل حالات است ديككر فرد زنده و مرده يقينا از باب تبدل موضوع است. 


ص: ا.ءع 
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بحث در حي نذرى دراين بود كه اككر نذر مطلق كرد كه زيارت خانه خدا كند ولى نتوانست برود واز دنيا رفت» آيا قضاى 
اين حج لازم است؟ و اكر قضا واجب است از اصل تركه است يا از ثلث؟ 


اين مسأله واقعاً يبجيده است قضاى نذر مسأله اى فراكير در تمام ابواب نذر است. نذرهاى موقت و نذرهاى مطلق بعد از مركك 


فضا دارد وقضا موسّع است. دليل وجوب قضا جيست؟ به جند دليل بروجوب قضا استدلال شدة استث* 
١‏ اجماع: 


وجوب قضا اجماعى است ولى ظاهراً اجماع مدركى است جون مسأله دلايل ديكرى دارد و شايد استناد مجمعين به دلايل 


ديكر بر وجوب قضا باشد. 
؟_ استصحاب: 


قضا به امر جديد نيست بلكه به امر سابق است يعنى امر سابق مقتّد به وقتى بوده و در آن وقت انجام نشده و بعد از وقت 
استصحاب مى كنيم» جرا كه وقت و حيات و مركك از قبيل حالاءت استء يعنى در زمان حيات واجب بود و بعد از ممات 
استصحاب اشتغال ذمّه كرده و مى كوييم واجب است. مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك )١1(‏ در بحث وجوب قضاى صلوه به 
اين استدلال تمشكك كرده و بعد ايراد مى كند كه اكر كفته شود وقت و بعد از وقت دو موضوع است در جواب مى كوييم كه 


اين از قبيل حالات است و مانند آبى است كه زال عنه التغر در ما نحن فيه هم حيات و مركك از حالات است. 
ص: 507 

[1-١‏ ١اج‏ ه باب قضاى صلوه. 

قلنا: ما اين استصحاب را به سه جهت نبذ يرفتيم: 


الف) داخل و خارج وقت تعدّد موضوع است به همين جهت است كه مى كويند نماز قضا يكك عنوان و نماز ادا عنوان ديكرى 
است و به همين جهت است كه اككر شخص نماز ادا را شروع كند و بعد يادش بيايد كه نماز صبح را نخوانده مى تواند عدول 


كندمٌ بنابراين قضا و ادا دو جيز است و اككر دو جيز نبود عدول لازم نبود. 


ب) اين مسأله از شبهات حكميّه است جون در حكم الهى شكك داريم و ما در شبهات حكميّه استصحاب را جارى نمى دانيم. 


ج) به فرض داخل و خارج وقت موضوع واحد باشد و وقت از حالات باشد نه از مقوّمات موضوع. ولى حيات و ممات را نمى 


توانيم از حالات بدانيم و شخص مرده و زنده دو موضوع اشيت: 


بعضى در اينجا استصحاب كلى جارى كرده اند نه استصحاب فرد يعنى استصحاب كلى امر مى كنند كه از قبيل استصحاب 
كلى قسم دوّم است (زيد در خانه بود ولى نمى دانيم الآنن در خخانه است استصحاب كلى انسان را در خانه مى كنيم) يعنى 
امرى روى حج بود استصحاب كلى امر كرده و مى كُوييم الا-ن هم هست كه البنّه اين هم اشتباه است و براى جايى است كه 
تعدّد مطلوب ثابت شود يعنى اصل نماز يكك مطلوب و كونه فى الوقت مطلوب ديككر باشد ولى مى دانيم صلوه در وقت 
مطلوني: وال سك وك ونقني كتدشيكة مت تان ناوا امسمعات وز ون كل اجن اذا قت جلكه ملي امون اش فق 


أن شكقصن معد 4 جضات كه :امن ذاشك و ادله من كويد يكف واجن السك و كلل امن فيه اسح 


ص: ارين 


'"'_روايت: 


دليل ديكر روايت «من فاتته فريضه فليقضها كما فاتته؛ است كه كفتيم روايت مرسله است و اكر ضعف سند آن هم با عمل 
اصحاب جبران شود دلالت آن اشكال دارد كه شرح آن كذشت. 


؟؟_ تمام عبادات ديون الهى است: 


مرحوم صاحب عروه بر اين دليل اصرار دارد و يكك صفحه از عروه را به استدلال براى وجوب قضا اختصاص داده و مى 
فرمايد: حج و نذر و تمام عبادات ديون الهى هستند (صغرى) و مطابق آيه «من بعد وصيه يوصى بها أو دين» بايد ابتدا دين 


مت را بدهيم (كبرى) كه حج.ء نذرء نماز» روزه و... از جمله ديون است و بعد از آن نوبت به ارث مى رسد. 
آيا اين صغرى و كبرى صحيح است؟ اكأر درست باشد نياز به دلايل ديكر نداريم. 


صغرى و كبراى اين استدلال اشكال دارد» جون دليلى نداريم كه تمام واجبات دين باشد. تكليف يكك بحث و دين بحث 
ديكرى است و در مورد نماز و روزه ذمّه مشغول نيست بلكه يكك تكليف الهى است و تنها در دو جا دين كفته شده كه يككى 
در حج استطاعتى است كه مى كويد: الله على الناس حج البيت» و لام تمليكك است و ديكرى در نذر استء جون تعبير «للّها 


دارد. 


در مورد كبرى هم كه مى كويد «من بعد وصيه يوصى بها أو دين» ديون مادّى و بشرى مراد است يا ديون الهى را هم شامل 


ص: .ع 


تذارئم و أذ ستو دكن مشاه وكوب فضا الجساعق:آسة وان كوائيم بآ متعالفت كليم بتابراين نظر ما اين اميت كه 


آيا در صورت وجوب قضا از اصل تركه انجام كيرد يا از ثلث؟ 


اختلافى است و آنها كه قال شده اند قضا واجب استء غالباً قائل شده اند كه از اصل است ولى جماعتى از قدما مانند شيخ 
طوسى قائل شده اند كه از ثلث است. 


ما در اينجا دو راه داريم: 


١_راه‏ روايات است كه در دو روايت اذعا شده (ياب 9 البته نه در حج بلكه در احجاج. يعنى اككر نذر احجاج كرده و انجام 
نداده است ورثه بايد از ثلث انجام دهند: حال آيا از احجاج با قياس اولويّت مى توانيم ما نحن فيه را هم ثابت كنيم؟ اين محل 


"-_ادلّه اى كه داشتيم جه اقتضا مى كند؟ لازم است مقتضاى هر يكك از ادلّه جداكانه بررسى شود. آيه مى كويد ديون را ادا 


كنيد و تمام ديون از اصل استء حال اككر حج در ما نحن فيه را هم از ديون دانستيم» از اصل حساب مى شود. 


همجنين اكر ما حرف صاحب عروه را بزنيم كه مثل ديون است از اصل است ولى اكر به استصحاب تمسشكك كنيم فقط ذمّه 
اش مشغول به حج است و آن را دين ندانسته ايم» در اين صورت ثابت نمى شود كه از ثلث است يا اصل و در صورتى كه 
دليل ما اجماع باشد هم جنين است. بنابراين بعضى از ادلّه رسماً مى كويد كه از اصل است و بعضى از ادلّه كوتاه است و اما ما 
كه قائل به احتياط شديم معتقديم بايد از ثلث يرداخت» جون هم بايد احتياط كنيم ذمّه ميت راادا كنيم و هم تا مى شود 


مزاحم حقٌّ ورثه نشويم به همين جهت از ثلث يرداخت مى شودمٌ و اما مقتضاى روايات خاصه حيست در جلسه آينده بيان مى 


كنيم إن شاء الله. 


ص: ممع 
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بحث در اين بود كه اككر نذر حج كرد و قادر به حج بود و انجام نداد واجب است قضا كند. در مورد وجوب قضا به مقدار 
كافى يدك د حال آنا اين قضا ان اصل اسكديا تلك 4 اضل قفا الخناعى است أكا اق تلكا ان اصل بودق مضل خاوق ابت 
و بعضى معتقدند قضاى حي نذرى مانند حجه الاسلام از اصل است و بعضى آن را از ثلث مى دانند. 


مرا وجوب قضائه من أصل التركه فمقطوع به فى كلام الأصحاب واستدلُوا عليه بأنّه واجب مالى ثابت فى الذمّه فيجب قضائه 
من أصل التركه وذهب جمع من الأصحاب (اين جمع كه مخالفند جه كسانى هستند؟) إلى وجوب قضاء الحجٌ المنذور من 
الثلث و مستنده غير واضح. 2١‏ 


كتاب جامع) فجعلوه من الثلث للأصل وكونه كالمتبرّع به. (5) 


مى كويد. 


ادلّه: 


اكر دليل ما در وجوب قضاء كلام صاحب عروه باشدء مسلّم است كه از اصل استء جون فرمودند: جميع الواجبات الشرعيه 
ديون الهتِه (صغرى)» وآيات مى فرمود دين از اصل مال استء يس قضاى اين نذر هم از اصل برداشته مى شودمْ ولى اكر دليل 
بر وجوب قضا اجماع باشدء در اينجا اجماعى نداريم كه از اصل استء جون عدّه اى مخالف بودند و اككر دليل ديكرى داشته 
باشيم (كه ندارهم) بايد بها مقعضاي آن عمل كتبم. 


ص: .8 


]١ [1-١‏ مداركك. ج ع ص /اة. 


؟-[ ؟]ج ف ص 178. 


دليل قائلين به ثلث: 


دليل عمده قائلين به ثلث دو روايت است. 


١عن‏ ضريس الكناسى (صحيحه) قال: سألت أبا جعفر(عليه السلام) عن رجل عليه حجه الإسلام نذر نذراً فى شكر ليحن به 
بعك إلى مك وطن اعبات كردم لبك )امات اتذى نوهل نابت ممه الإساا وقن قبل أذ جلى لزه الذي لذو قال إن 


ترك مالاً يحي عنه حيجه الاسلام من جميع المال وأخرج من ثلثه ما بحي به رجالا لنذره وقد وفى بالنذر» (1) 
در ذيل روايت آمده كه اككر يولش براى هر دو كافى نيستء فقط حجه الاسلام را بجا آورند. 


«عن عبدالله بن أبى يعفور قال: قلت لأبى عبدالله(عليه السلام) رجل نذر لله إن عافى الله ابنه من وجعه ليحيجنّه إلى بيت الله 
الحرام فعافى الله الابن ومات الأب فقال: الحيجه (احجاج) على الأب يدها عنه بعض ولده قلت: هى واجبه على ابنه الذى نذر 
فيه؟ فقال: هى واجبه على الأب من ثلثه أو يتطوّع ابنه فيحجٌ عن أبيه (احجاج از طرف يدر استء جون بر يدر واجب بوده كه 
يكى را به حج بفرستد).) 250 


اين دو روايت با صراحت مى فرمايد از ثلث است ولى در مورد احجاج است و در حج نذرى نيست. آيا با قياس اولويّت نمى 
حج نذرى به طريقى اولى لا-زم است از ثلث باشدء اككر بتوانيم مشكلات اين دو حديث را حل كنيم» قابل استدلال براى ما 


ص: /ار.ع 


1-١‏ "] وسائل ج ماح ١‏ باب 7594ازابوانب وجوب الحج. 
لياس ". باب 754 از ابواب وجوب الحج. 


آيا با اين دو حديث نمى توانيم بحث وجوب قضا را كه دليل محكمى نداشت حل كنيم؟ به اين بيان كه وقتى احجاج قضايش 
لازم استء قضاى حجٌ نذرى به طريق اولى لازم است. و به اين طريق در بحث سابق كه دليل نداشت اين دو روايت دليل براى 


ظاهراً نظر مرحوم صاحب حدائق هم كه مى فرمايد: ما مى توانيم وجوب قضا را با روايات ثابت كنيم به اين دو روايت بوده 


است. 


اين دو روايت محل دعواى شديد واقع شده و اشكالات متعدّدى به آن وارد شده استء از جمله مرحوم صاحب عروه و 
ديكران اشكال مى كنند كه روايات معمول به اصحاب نيست جون اصحاب وجوب قضا را از اصل مال مى دانند. 


إن قلت: آنها كه به اين روايات عمل كرده و فتواى به ثلث داده اند مككر از اصحاب نيستند؟! 


قلنا: شايد منظور ايشان اعراض مشهور استء. جون مشهور اعراض كرده و حتى در مورد احجاج هم به آن فتوا نداده اند كه 
ذليق آذ روظان تسنف وها ره علك 1ن روبناه كه "ال وراء اساي الوك كاتسمحضى وصمف كدوك فر وفقك اللخ اي 


ندارد. 


حال اككر دو روايت را معرض عنها دانستيم و كفتيم دليل اعراض اين است كه وصيّت نكرده و تصرّف در ثلث براى جايى 


است كه وصيّت كرده باشدء اين دو روايت را بر جه حمل مى كنيد؟ 


جند محمل براى حديث درست كرده اندم البته ما وظيفه نداريم كه محمل درست كنيم ولى از نظر علمى محملى براى حديث 
درست كنيم» دلنشين تر است: 


ص: مع 


_.١‏ نذر شخص در مرض موت بوده و نذر و ساير تبرّعات در مرض موت از ثلث است كه در باب وصيّت به نام منتجزات 
مريض و در مقابل وصايا است و معروف اين است كه منجزات مريض از ثلث حساب مى شوند و نذر در مرض موت هم از 


منجزات واز ثلث است. 


؟"_ براى جايى است كه صيغه نذر نخوانده بود و مثلا در دلش كفته بوده و جون صيغه نخوانده بر ورثه واجب نيست و امى 


توانند از ثلث انجام دهند. 
قلنا: اين توجيه صحيح نيست جون وقتى صيغه نخوانده واجب نيست نه از ثلث و نه از اصل. 


“"'_ ممككن است اين داخل در مسأله بعدى (نذر كرده و قدرت برادا نداشته و از دنيا رفته) باشد كه خواهد آمد در حالى كه 


ما نحن فيه جايى است كه نذر كرده و متمكن از ادا بوده و انجام نداده و از دنيا رفته است. 


قلنا: وقتى قادر نبوده و مرده معنايش اين است كه نذر منعقد نشده و وقتى نذر منعقد نشده؛ نه از اصل است و نه از ثلث» يس 


اين محمل هم قابل قبول نيست و عمده همان محمل اوّل است. 
روايت معارض: 


در اينجا حديثى از مسمع بن عبدالملك )١(‏ داريم كه مرحوم آقاى بروجردى و مرحوم آقاى كليايكانى در حواشى عروه مى 
فرمايند كه اين روايت معارض آن دو روايت است و اصل را مى كويد و شايد عدم عمل اصحاب به دو روايت سابق به خاطر 


اين روايت معارض بوده باشدء البنّهِ اين روايت معارض هم مشكل دارد و بخشى از آن قابل عمل و بخشى قابل عمل نيست. 


ص: اين 


[1-١‏ ه]ح ١‏ باب 18 از ابواب النذر والعهد. 
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«حديث اخلاقى: راه بهشت» 

متن حديث: 


قال رسول الله (صلى الله عليه وآله) لرجل أثاه: ألا ادلكك على أمر بد خلكك الله به الجه؟ قال بلى نيا رسول اللهاصلن الاغليه 
وآله) قال: أنل متا أنالك الله قال: فإن كنت أحوج ممّن أنيله قال: فانصر المظلوم قال: فإن كنت أضعف من انصرهء؟ قال: 
فاصنع للأخرقء يعنى أشر عليه قال: فإن كنت أخرق ممّن اصنع له؟ قال: فأصمت لسانكك إلا من خير أما يسرّكك أن يكون فيكك 
خصله من هذه الخصال تجرّك إلى الجنّه. (20 


مردى خدمت بيامبر اكرم(صلى الله عليه وآله) رسيد و حضرت به او فرمود: آيا تو را بر امرى كه به بهشت داخل مى كند 
راهنمايى كنم؟ مرد عرض كرد: بله اى رسول خداء حضرت فرمود: ببخش از آنجه خدا به توداده مرد عرض كرد: اكر من 
نيازمندتر باشم نسبت به كسى كه مى خواهم به او كمكك كنم؟ حضرت فرمود: به يارى مظلومان بشتاب,ْ عرض كرد: اكر من 
از همه مظلومتر باشم؟ حضرت فرمود: مشورت بده (راهنمايى كن كه از جه كسى كمكك بكتيرد)/ عرض كرد: اكر من از همه 
بيشتر به مشورت نياز داشته باشم؟ حضرت فرمود: سكوت كن جز از خير» آيا دوست ندارى كه يكى ازاين خصلتها در تو 


باشد كه تو را به بهشت برساند؟ 
اين روايت نبوى مشتمل بر جهار دستور است كه از خدمت به مردم شروع مى شود تا حفظ زبان. 


ص: ٠ع‏ 


]١ [1-١‏ وسائل» ج ماح ع باب ١1١07/‏ ازابواب آداب العشره. 


ويا.. بلكه ييامبر او را سراغ مسائل انسانى مى برد تا معلوم شود اين كه بعضى كمان مى كنند كه با يكك نماز شب و يا زيارت 
عاشورا مشكل در قيامت حل است جنين نيست» بلكه عمده» خدمات انسانى است. عبادات خيلى مهم است ولى اين يكك 


بخش كار است و بخش عملده و مهم كار» خدمات انسانى است كه اسلام به آن اهميّت زيادى داده و مى فرمايد راه بهشت از 


كمكك به مردم در نيازهاى مادّى جاى بسيار مهمّى دارد و انسان تا اين مرحله را يشت سر نككذارد به كمال نمى رسد. آنها كه 
در سير و سلوك الى الله قدم برمى دارند يكى از مراحل آن كمكك به خلق الله و مردم است كه روح انسان را يرورش داده و 
قلب را نورانى كرده و فضاى فكر را باز مى كند و قرب الى الله بوجود مى آورد. 


بحث در اين بود كه اكر به نذر عمل نشود آيا قضا دارد؟ شخصى نذر كرد كه روز عيد غدير را روزه بككيرد و نككرفت آيا قضا 
دارد؟ همجنين ار نذرى كرد و عمل نكرد واز دنيا رفت آيا بعد از وفات ورثه نذرش را قضا كنند و اككر قضا كنند از اصل 
باشد يا از ثلث؟ 


در مورد اصل وجوب قضاى نذر عمده دليل اجماع بود كه كفتيم كه اكر مدرك قانع كننده ديككرى در كار نباشد به عنوان 
احتياط وجوبى قضا لازم اشبيت: 


ص: ١١؟‏ 


فقها به اين دو روايت عمل نكرده و شهرت بر ضدٌ اين دو روايت است. 

إن قلت: شما اين دو روايت را در مسأله 00 يذيرفتيد و كفتيد آنها كه عمل كرده اند از اصحاب هستند يس جرا در اينجا اين 
دو روايت را نيذيرفتيد؟ 

قلنا: مطابق قواعد مسلم ثلث براى جايى است كه وصيّتى در كار باشد و اكر وصيتى در كار نباشد» ثلث معنا ندارد» حال اكر 


حديث بخواهد قواعد محكم و مسلم را به هم بريزد نمى يذيريم جون با يكى دو حديث نمى توانيم قواعد را به هم بزنيم واين 


كه در فتواى قبل متزلزل شديم به همين جهت است. 
روايت معارض: 
ما يكك روايت معتبر داريم كه بر ضد دو روايت قبل اصل را مى كويد. 


«عن مسمع بن عبد الملكك قال: قلت لأبى عبدالله(عليه السلام) كانت لى جاريه حبلى فنذرت لله عزّوجل نولدت غلايا أن 
أحجه أو أحج عنه (حضرت فرمود: اين جريان در زمان رسول خدا واقع شده) فقال: إن رجلا نذر لله عرّوجل فى ابن له إن هو 
أدرك أن يحب عنه أو يحتجه فمات الأب وأدرك الغلام بعد فأتى رسول اللّه(صلى الله عليه وآله) الغلام فسأله عن ذلكك فأمر 
رسول الله(صلى الله عليه وآله) أن يحب عنه ممما تركك أبوه.» )١(‏ 


ص: ؟اءع 


[1-١‏ ؟] وسائل» ج 0ح ١‏ باب ١8‏ ازابواب النذر والعهد. 


س 


در عبارت «يحج عنها و ضماير آن بحث ستء يعنى ييامبر(صلى الله عليه وآله)امر فرمود شخص جه كند آيا يحب يا بحجّ؟ سه 
احتمال در اين عبارت داده شده است: 


١‏ غلام يكك نفر را از طرف خودش واز اصل مال به حج بفرستد» جون يدر نذر كرده بود يا خود يدر حج بجاى آورد يا از 


بجه را به حج بفرستد. 


"_ ايُحَدج) به صورت فعل مجهول خوانده شود؛ يعنى حج بجا آورده شود از طرف ولد كه دراين دو صورت ضمير اعنه) به 


غلام برمى كردد كه در هر دو صورت نتيجه احجاج از جانب ولد از مال يدر است. 


دراين صورت حضرت بايد جنين مى فرمود: «أن تحب عنكك!. 


يدر تبت كرده بود يا خودش از طرف يسر به حج برود يا يسر را به حج بفرستد, حال يسر به تبت يدر حج بجا مى آورد همان 


حمجى را كه يدر به نبت يسر مى خواست بجا آورد كه اين احتمال بسيار بعيد است. 


ودر مورد كسى است كه نذرى كرده. مشروط به شرط و بعد از مردن شرط انجام شدء در حالى كه ما نحن فيه جايى است 
كه شرط در حيات ناذر محمّق شد و در اين روايت بعد از مردن يدر يسر بالغ شده كه خواهيم كفت اين نذر باطل است و 


ص: دا 


علاوه براين روايت معرض عنهاى اصحاب هم هست كه در مسأله بعد خواهيم كفت كه اكر شرط بعد از موت حاصل شود 


مرحوم يه الله بروجردى و آيه الله كلبايكانى مى فرمايند ما به صدر روايت عمل مى كنيم و به ذيل آن كارى نداريم» در 
حالى كه صدر و ذيل روايت يكك حكم استء. جون صدر روايت سؤال راوى و ذيل آن بيان حكم است. 


تلخص من جميع ما ذكرنا: دليل محكمى بر مسأله وجوب قضا و دليل محكمى بر انجام آن از ثلث يا اصل مال ميت نداريم و 
اين مسأله جنجالىء به خاطر ابهام مدرك روشن نشد و قاعده اين است كه در اينجا احتياط كنيم يعنى قضا لازم و از ثلث 


بالتانه 
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بحث در مسأله سوم از مسائل حب نذرى به فرع سوّم رسيد. 

فرع سوم: 

مرحوم امام در اين فرع مى فرمايد: 

ولو نذر ولم يتمكن من ادائه حتّى مات لم يجب القضاء عنه. 


شخصى نذر حج كرد _ خواه مطلق و يا مشروط __و نتوانست به حج برود» حال يا راه بسته بود ويا بيمار بود و توانايى اداى 


نذر نداشت واز دنيا رفت قضاى نذر بر ورثه واجب نيستء جون ادا نداشته كه قضا داشته باشد. 
اقوال: 

مرحوم صاحب عروه اين بحث را در مسأله 9 ذكر كرده و مى فرمايد: 

51١5 ص:‎ 


إذا نذر الحج مطلقاً أو مقيداً بسنه معتّنه ولم يتمكن من الإتيان به حتّى مات لم يجب القضاء عنه (تا اينجا بيان ايشان با مرحوم 
امام در تحرير يكى است و از اين جا سراغ دليل مى روند كه در تحرير نيست) لعدم وجوب الأداء عليه حتّى يجب القضاء عنه 
فشكشف ذلك ٠‏ عل انعقاد نذره (وقت نذر منعقد نث د له و- نب در حال حيات است و نه و- س قضا بعد از ممات). 

1 كن عدم فتى نسو 2 1 00 9 


عجيب اين است كه هيج يكك از محشّين عروه در اينجا اشكال نكرده اند ولى مرحوم آقاى حكيم در تعليل ايشان بحثى دارد. 


در بعضى از كتب مانند ذخيره سبزوارى» جواهر و منتهى «لا ‏ خلا-ف فيه) كفته شده اق عد تقاودى ممه ظافرا قونية 
اصحابء اختلافى نيست كه وقتى واجبى ادا نداشت قضا هم واجب نيست» ولى در بين اهل سنّت اختلاف است و بعضى قائل 
به وجوب قضا و بعضى به عدم وجوب تضا قائلند, دليل آنها يكك روايت است. 


دائثره المعاردف كويتى )١(‏ اقوال عامّه را آورده كه حاصل كلامش جنين است: كه اكر قبل از تمكن اداى نذر بميرد دو قول 


امنث: 


١‏ يسقط عنه ولا يقضى عنه إلا إذا أوصى به حنفه» مالكبه و شافعيه و عدّه اى از فقها قائل به عدم وجوب قضا هستند كه 


دليل آنها هم شبيه دليل صاحب عروه است يعنى وقتى در حال حيات ساقط است در حال ممات هم ساقط است. 


_١‏ واجب است از اصل مال قضا را بجا آورند و قائلين به اين قول حنابله هستند كه از ابن عباس و جماعتى از فقها هم نام مى 


برد. 


ص: 6*6 


١-[1١]ج‏ ,اص ١١ع.‏ 


يس در هر دو طرف جمعى از فقهاى عامّه هستند. 


دليل قائلين به وجوب قضا روايتى است كه ابن عباس نقل مى كند كه در صحيح بخارى آمده و در موسوعه كويتيه هم نقل 
شده است و جاى تعيّجب است با اين كه روايت در صحيح بخارى آمده ولى جمعى از فقهاى عامّه به آن فتوا نداده اند. 


«قال: أتى رجل إلى النبى(صلى الله عليه وآله) فقال له: إِنْ أختى نذرت أن تحجّ وإِنْها مانت (روايت ندارد كه قادر بود يا نه؟) 
فقال النبى(صلى الله عليه وآله): لو كان عليها دين أكنت قاضيه؟ قال: نعمء قال: دين الله أحق بالقضاء. () ) 


استدلال به اين روايت سه اشكال دارد كه در انتهاى بحث خواهد آمد. 


تلخص من جميع ما ذكرنا: اصحاب ما اتّفاق نظر دارند كه در جايى كه قادر بر ادا نيست» قضا ساقط است ولى عامّه اختللاف 


قأرلك: 

ادلّه: 

به سه دليل تمسّكك شده است: 

١‏ دليل صاحب عروه بر عدم وجوب قضا: 

بعضى به همان دليل صاحب عروه قناعت كرده اند كه وقتى ادا واجب نبود قضا هم واجب نخواهد بود. 


قلنا: اين دليل مورد ايراد واقع شده است؛. جون موارد نقض زيادى دارد كه ادا واجب نيست ولى قضا واجب است» مثالا وقتى 
شخص خواب است نماز ادا بر او واجب نيست (رفع القلم عن النائم) و يا روزه بر زن حائض يا مريض واجب نيست,ء ولى در 


اين موارد قضا لازم است. يس ملازمه اى بين عدم وجوب ادا وعدم وجوب قضا نداريم. 


ص: لاع 


.0/58 ص‎ ١ لا‎ [1-١ 


واولى من جميع ذلكك, ديون مالى است يعنى وقتى كسى نتوانست در زمان حياتش دينش را ببردازد» آيا بعد از مركك قضاى 


دين لازم نيست؟ يس اين ملازمه درست نيستء لذا بهتر است سراغ دو دليل ديكر برويم. 


قائلين به وجوب قضا مى كويند شما اثبات كنيد كسى كه نمى توانست ادا كند بايد قضا قضا را بجا آوردمْ يعنى دليل بر 
وجوب قضا را بيان كنيد. در مورد روزه و نماز شخص خواب روايت داريم ولى در ما نحن فيه دليل بر وجوب قضا جيست؟ 


"عدم انعقاد نذر: 
از شرايط انعقاد نذر قدرت بر منذور است» يس در ما نحن فيه كه قدرت ندارد» نذر منعقد نيست تا قضا داشته باشد. 


مرحوم صاحب عروه در صدر كلامش جيز ديكرى مى كويد كه مشكل دارد ولى ذيل كلامشان ظهور در عدم انعقاد نذر 


دارد. مرحوم صاحب عروه در ذيل كلامش مى فرمايد. 

فيكشف ذلك عن عدم انعقاد نذره. 

دليل اهل سنت بر وجوب قضا: 

دليل اهل سنّت بر وجوب قضا روايت ابن عبئاس است كه از سه جهت قابل بحث است: 
١‏ با اسناد آنها مشكل داريم. 


"_ آياروايت اطلاق دارد و صورت قدرت براداى نذر را هم شامل است؟ 


احتمال قوى مى دهيم نذر مطلقى بوده كه جواز تأخير داشته و شخص امكان ادا هم داشته است» يس بعيد نيست به جنين 


ص: /ااع 


لازم است دين خواهر را بيردازد؟ لازم نيست» يس روايت را حمل بر استحباب مى كنيم جون روايت ابهام دارد و با وجود اين 
اشكالات روايت قابل عمل نيست. 


فرع جهارم: 
اين فرع در عروه مسأله دهم است. مرحوم امام در اين فرع مى فرمايد: 
ولو نذر معلقاً على أمر ولم يتحمّق المعلّق عليه حتّى مات لم يجب القضاء عنه. 


شخصى نذر كرده كه اككر فرزندى داشته باشد حج بجا آورد ولى در زمان حياتش شرط حاصل نشده ولو بعد از ممات شرط 


اقوال: 


اين مسأله از زمان مرحوم صاحب عروه به بعد مطرح شده و بيش از آن در ميان عامّه و خاصّه مطرح نشده و لذا اقوالى در اين 


مرحوم صاحب عروه به صورت مفصّل مى فرمايد اكر نذر را معلق بر شرطى كند و شرط حاصل نشود و از دنيا برود دو وجه 


در واجب مشروط شرط به وجوب مى خوردء به عنوان مثال در الله على النّاس حي البيت من الاستطاع...» اين شرط به وجوب 
خورده است ولى كاه شرط به واجب مى خورد كه دراين صورت واجب معلق مى شود. بعضى از محسِّين عروه به صوم مثال 
زده اند: «فمن شهد منكم الشهر فليصمه) وقتى شب اوّل ماه رمضان.ء هلال را مى بيند» بايد فردا را روزه بككيرد كه اين فردا قيد 
واجب و دخول شهر قيد وجوب است ولى وجوب روزه از فرداء قيد واجب استء» يس بعضى از قيود قيد وجوب و بعضى قيد 


ص: لمن 


حال در ما نحن فيه كسى مى كويد اككر ولدى نصيبم شد حج بجا مى آورمء آيا إن رزقت ولداً شرط نذر است يعنى لله علي 
إن رزقت كه دراين صورت شرط وجوب است يا نه «للّه على أن أحج إن رزقت ولداً» كه شرط واجب (احجّع) است؟ اكر 
شرط وجوب باشد شرط حاصل نشد مشروط (وجوب) هم حاصل نمى شود و وقتى واجب نشد و نذر منعقد نشد نه ادا دارد و 
نه قضا ولى اكر لله علي را مطلق دانستيم نذر حاصل شده و متعلق آن مقيد به «إن رزقت ولداً» بوده كه در اين صورت از قبيل 


واجب معلق است و نذر منعقد شده و احتمال وجوب قضا هست. 


حال بايد توججه داشت اين كه مى كويد احتمال وجوب قضا هست براى جايى اسث كه بعد از مردن» يسردار شده جون اكر 
يسردار نشود شرط نذر حاصل نشده است» يس بايد فرض كلام را به جايى ببريم كه در زمان حيات زن باردار بوده و بعد از 


فوت يسردار شده و شرط حاصل شده است. 
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بحث در مسأله سوّم به فرع جهارم رسيد. 

فرع جهارم: 

مرحوم امام در اين فرع مى فرمايد: 

ولو نذر معلقاً على أمر ولم يتحمّق المعلق عليه حتى مات لم يجب القضاء عنه. 


نذر كرد كه اككر خداوند فرزندى به او داد فلان كار را انجام دهد و در زمان حياتش شرط حاصل نشد و بعد از مردن شرط 


ص: 519 
مرحوم صاحب عروه در مسأله ٠‏ بهداين بحث اشاره كرده و مى فرمايد: 


إذا نذر الحج معلقا على أمر كشفاء مريضه أو مجىء مسافره» فمات قبل حصول المعلق عليه هل يجب القضاء عنه أم لا؟ (امام 


صريحاً فرمود قضا لازم نيست ولى ايشان مى فرمايد دو وجه است و آن را به باب واجب مشروط و معلق مى برد). 


مرحوم صاحب عروه مى فرمايد: شرطى كه در كلام ناذر استء آيا به اصل نذر برمى كردد يا به منذور؟ به عبارت ديكر شرط 
وجوب است يا شرط واجب. يعنى خوب شدن بجه يا شرط الله على) است يا شرط «حج؟ اككر شرط وجوب باشدء در حال 


حيات شرط حاصل نشده و شخص مرده و نذر باطل است ولى اككر شرط منذور (حج) باشدء بايد حج بجا آورند» يس مسأله 


مبنى بر اين است كه تشخيص دهيم اين شرطى كه كرده به كجا برمى كردد. 
اين بيان ايشان از جهاتى قابل مناقشه است: 


اشكال اوّل: سابقاً كفته ايم واجب معلق غير معقول است و جيزى به نام واجب معلق نداريم» جرا كه بزركانى كه در تنكناى 
واجب مشروط واقع شده اند به ناجار فرضيِه واجب معلق را درست كرده اند جون تضاد در خود انشاء است. در زمان مرحوم 


شيخ انصارى به خاطر شبهه اى كه در واجب مشروط كرفتار شده بودند مجبور شدند عنوانى بنام واجب معلق درست كنند. 


قاك الى عل عي و حيو" كردية )توق كبر تنه مقن قر ولعي انيف كنتوو وميه :د كرما و4 دو أنتعكا كل امورة 
واجب است روز جمعه جيست؟ و اكر روز جمعه واجب است امروز جيست؟ واجب معلّق يعنى يجب فى يوم السبت بالصلاه 


فى يوم الجمعه: سابقاً كفتيم بعث انشائى جانشين بعث فعلى است و معنا ندارد كه شنبه واجب است كه جمعه انجام دهد. 


5٠١ ص:‎ 


إذاقلك: شما دو باب شخص مسطيم كه استطاعة قبل الموسه يبدا كرد نجه م كؤريد؟ مكلا زيداقبل اموس متستطيع اذه 
آنايه اراق كريسن كه ماده طوذ ما ذل دوج السك بطح ركبو اال اوفومض يا كارو ان حاريع شود ذا نر كوي به ادكه 
برسد؟ به جه دليل به او مى كوييد آماده شود جرا كه در موسم لازم است يس به جه دليل از حالا بايد مقدّمات آن را شروع 
كند؟ جاره اى نيست كه بككوييم در واجب مشروط وقتى شرط حاصل شد واجب مى شود ولو موسم نرسيده است جون 
وجوبء. فعلى و واجب استقبالى است و لذا مقدّمات بايد انجام شودء اكر غير از اين باشد نمى توانيم بككوييم از الآ-ن آماده 


شود. 


قلنا: ما در اين كونه موارد قائل به وجوب مقدّمات هستيم ولى نه از باب وجوب ذى المقدّمه. جون هنوز زمان حج نرسيده و 
وجوب حاصل نشده است بلكه از باب وجوب عقلى حفظ مقدّمات واغراض مولى كه عقل مى كويد آنها بايد حفظ شود 
مثلا نماز قبل از ظهر مسلماً واجب نشده ولى اكر آبى براى وضو داشته باشد آن را بايد حفظ كند كه دليل آن حفظ غرض 
مولى است و ما در همه جا مى كُوييم كه اكر واجب در مستقبل باشد ولو شرط حاصل نشده اكر مقدّماتى داشته باشد. عقل نه 
از باب وجوب مقدّمه واجب بلكه از باب حفظ اغراض مولى مى كويد مقدّمات را حفظ كن كه اين وجوب عقلى است. 


در حج هم همين است تا موسم حج نيامده حج واجب نيست (مثل نماز قبل از وقت) ولى براى حفظ اغراض مولى بايد قبل از 
مستطيع است نمى داند كه تا زمان حج استطاعت باقى خواهد ماند يا نه» يس استطاعت فعلى كافى نيستء جون بايد آينده 
بيايد تا روشن شود كه استطاعت خواهد بود يا نه (البته از قرائن و شواهد مى فهمد كه هست) ولى با اين وجود از باب حفظ 


اغراض مولى بايد مقدّمات را فراهم و براى حج يبش از موعد حركت كند. 


ص: ”ع 


بنابراين ما جون واجب معلق را قبول نداريم» كلام صاحب عروه را نمى يذيريم. 


اشكال دوّم: سلّمنا كه دو كونه واجب داريم: مشروط و معليق و اككر ما نحن فيه از قبيل معلّى باشد قضا دارد و در واجب 


مشروط قضا ندارد. 


سؤال: شرطى كه در واجب معلق است آيا تعليق بر اين شده بود كه مريضش در زمان حياتش خوب شود يا بعد از مركش؟ 
مسلم در حال زنده بودن مراد است كما اين كه اكر قيد به «للّه على» هم بخورد, در حال زنده بودن مراد استء يس اين قيد 
جه به وجوب بخورد واجه به واجب يعنى جه به لله على بخورد وجه به حجء در هر حال مراد اين است كه مريضش در حال 
حياتش خوب شودء يس معنايى ندارد كه بِكُوييم اكر واجب معلّق شودء قضا واجب است يس در هر دو صورت قضا لازم 


نسسلستك. 


اشكال سوّم: سلّمنا كه قيد «مريضم خوب شود؛ براى حال حيات و ممات باشدء اين كه كفته حج بجا مى آورد در حال حيات 
است يا ممات؟ در حال حيات و حج بجا آوردن خودش مراد است نه احجاج» يس مراد اين است كه خودش حج بجا آورد. 


بنابراين بعد از مردن قضايى بر او واجب نيست و مسأله واضح تر از اين است كه نياز به اين بحثها داشته باشد. 


در اينجا يكك روايت داريم كه بعضى به آن تمشكك كرده و مى كويند از نظر قواعد حق با شماست و قضا لازم نيست ولى 


روايت تعبداً مى كويد كه قضا لازم است كه همان روايت «مسمع بن عبدالملكك» است: 


ص: لمع 


عن مسمع بن عبدالملكك (صحيحه) قال قلت لأبى عبداللّه(عليه السلام)كانت لى جاريه حبلى فنذرت لله عزّوجِلٌ إن ولدت 
غلاماً أن أحيجه أو أحج عنه فقال: إِنّ رجلا نذر لله عزُوجِل فى ابن له إن هو أدركك أن يحي عنه أو يحيجه فمات الأب وادركك 
الغلا.م بعدء فأتى رسول اللّه(صلى الله عليه وآله) الغلام فسأله عن ذلك فأمر رسول اللّه(صلى الله عليه وآله) أن يحجٌ عنه ما 
تركك أبوه. )١(‏ ) 


بيان شد كه در عبارت احتمالاتى است كه صحيح همان «أن يَحْدَحَ عنها است كه ضمير به يدر برمى كردد على القاعده اكر 


شرط بعداً حاصل شود قضا لازم نيست ولى حديث مى كويد اككر شرط بعداً حاصل شودقضا لازم است. 


اكر اين حديث معمول به اصحاب بود به آن عمل مى كرديم و تعبداً مى كفتيم اككر در خصوص مورد حج شرط بعد از ممات 
حاصل شود.ء قضا دارد ولى اصحاب به آن عمل نكرده اند. 


بعضى از بز ركان مانند مرحوم صاحب رياضء مرحوم صاحب جواهر و بعضى از معاصرين مى كويند صدر و ذيل حديث» 
مقارك الك اوسد خحديك م كزيل عه ور حال عبات ين اداقودى وطاق قافو اسوحيرة شرط 3[ آذ عمائك خاضل 


شده ولى ذيل حديث مى كويد شرط بعد از ممات است يس مخالف قاعده است. 


قلنا: اين دعوا وجهى ندارد ودر صدر حديث امام صادق (عليه السلام)جوابى ندارد و فقط سؤال راوى اسيت و امام صادق (عليه 


السلام) فرمود كه با اين سخن ييامبر تكليف تو هم روشن مى شود» يس صدر حديث حكمى ندارد و حكم ذيل حديث هم بر 
خلاف مشهور است جون ادّعاى اجماع شده كه اكر شرط بعد از ممات حاصل شود قضا لازم نيستء بنابراين روايت با اعراض 


اصحاب به درد استدلال نمى خورد. 


ص: ع 


١ ح]١ 1-١‏ باب 18 از ابواب النذر والعهد. 


علاوه براين» اكر به فرض روايت معرض عنها هم نبود مى خواهد يكك قاعده محكم را بشكند وما در باب خبر واحد كفتيم 
كه خبر واحد حيجت است ولى شكستن يكك قاعده محكم را با خبر واحد نمى يذيريم جون حجيت خبر واحد به بناى 
عقلاست و بناى عقلا بر اين نيست كه قاعده محكمى را با خبر واحد بشكنند» يس روايت به درد استدلال نمى خورد. 
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 هلأسم _ادامه‎ ٠ 

بحث در مسأله سوم از مسائل حج نذرى به فرع ينجم رسيد. 

فرع بنجم: 

مرحوم امام در اين فرع مى فرمايد: 


شرط حاصل نبود) فالظاهر وجوب القضاء عنه (در نذر حج كفتند قضا ندارد ولى در احجاج مى كويند قضا دارد» در حالى كه 


اين دو مسأله مانند هم است جون نذر معلق بر شرطى بوده كه شرط حاصل نشده است) 
مرحوم صاحب عروه اين فرع را در مسأله ١“‏ مطرح كرده و مى فرمايد: 


(فوت) واتمكنه (ثاذر) مته (السجاع) قبله (موت وتحصول شرظ) فالظاهر ووب القضاء عله 


درست است كه اين تفاوت بين حج و احجاج هست ولى هر دو در عدم حصول شرط مشتركند ودر هر دو نذرى حاصل 


تشكة اشعة: 
ص: عا 
كفته شده دليل تفاوت بين دو مسأله روايت المسمع بن عبدالملكك)» است تا 006 دو مسأله (حج و احجاج) فرق بكذارند. 


در روايت مسمع سؤالى كه سائل مى كند مربوط به جايى است كه ظاهراً شرط در حيات ناذر حاصل شده ولى جواب 
امام(عليه السلام) براى جايى است كه نذرى شده و شرط در حيات ناذر حاصل نشده است» يس صدر و ذيل با هم تفاوت 


دارد. 


«عن مسمع بن عبد الملك قال: قلت لأبى عبداللّه(عليه السلام): كانت لى جاريه حبلى فنذرت لله عرّوجِلٌ ان ولدت لى غلاماً أن 
أحيجه أو أحج عنه»اين بخش از روايت ظاهر اين است كه جاريه اى باردار داشته و نذر كرده كه اككر يسرى به دنيا آورد يا او 
رابه حج بفرستد ويا خودش حج بجا آورد و به نظر مى رسد بعد از وضع حمل سؤال مى كند جون تا وضع حمل نشده. 
سؤال ندارد» يمس شرط در زمان حيات ناذر حاصل شده اس 


ذيل روايت مى فرمايد: 


اللءاصلى الله عليه وآله)الغلام فسأله عن ذلكك فأمر رسول اللّهو(صلى الله عليه وآله) أن يحي عنه مماتركك أبوه. (1) 


همان كونه كه بيان شد صدرء سؤال از جايى است كه شرط حاصل شده ولى ذيل جواب از جايى است كه شرط حاصل 
نشدهء يس لابد امام(عليه السلام) مى خواهد بفرمايد: تو كه شرط نذرت حاصل شده به طريق اولى بايد به نذرت عمل كنى. 


ص: ”ع 


١ ح]١ [1-١‏ باب 18 از ابواب النذر والعهد. 


اين كه بعضى خيال كرده اند روايت داراى دو حكم است ملاحظه مى شود كه صدر حكمى ندارد و فقط از ذيل روايت به 
اولويت» حكم صدر استفاده مى شود كه اين حكم صدر را همه قبول دارند و بحثى ندارد» جون مطابق قاعده است كه وقتى 
در نذر مشروطء شرط حاصل شود عمل به آن واجب است ولى ذيل بر خلاف قاعده است» جون شرط حاصل نشده و نذر 


باطل است و ادا لازم نيست بنابراين قضا هم لازم نيست. 
مرحوم صاحب عروه مى فرمايد جماعتى از اصحاب به اين ذيل عمل كرده اند: 


وق عمل اجباعة بوعل :ما كزنا لآ ركوة مخالنا القاعده (آبانمن قزان كنك حون جماعى يه أن عمل كردهاثه مخالك 
قاعده نيست؟!) كما تختله سيد الرياض و قرّره عليه صاحب الجواهر و قال: إن الحكم فيه تعتدى على خلاف القاعده. 


نا نواقهها شياله أن جناة ابيك كاحي راض سن كريدة بسكتو ند ا فتغجل تكزيديا | نحهان "انيت كدمرا عن روه 
مى كويد و جماعتى به آن عمل كرده اند؟ معلوم نيست اين جماعت جه كسانى هستند. 

اكر جماعتى به روايت خلاف قاعده عمل كنند» از خلاف قاعده بودن خارج مى شود؟ 

مكر اين كه بكوييم با وجود خلا.ف قاعده بودن تعدداً فتوا مى دهيم» همان كونه كه صاحب جواهر فرمودند. شايد منظور 
صاحب عروه از مخالف قاعده بودن. خلاف قاعده حيجيت سند در صورت اعراض اصحاب استه به اين بيان كه اكر روايتى 
معرض عنهاى اصحاب باشدء قاعدتاً نبايد عمل شود و جون معرض عنها نيستء عمل مى كنيم و اين بر خلاف قاعده حيجيت 
سند در صورت اعراض اصحاب نيستء يعنى مرحوم صاحب عروه مى خواهد سند را درست كند و اينجا جون سند معرض 


عنها نيست» يس خلاف قاعده نيست. 


ص: ”ع 


البنّه اين توجيه صحيح نيستء جون مقصود صاحب رياض و صاحب جواهر از قاعده؛ قاعده بطلان نذر در صورت عدم انعقاد 
شرط است نه قاعده حيّيّت سند در صورت عدم اعراض اصحاب, حال بر فرض جماعتى به روايت مسمع عمل كرهده اند آيا 
مى توان به ذيل روايت مسمع كه خلائف قاعده است فتوا داد؟ مرحوم صاحب جواهر؛ مرحوم صاحب عروه و مرحوم امام 
معتقدند مى توانيم فتوا دهيم ولى ما عرض كرديم بناى عقلا بر اين است كه قاعده مسلّم را با يكك خبر واحد نمى توان 
فكقة وك الللاقاك وصيومات كانس الله راس زان ذا عرو اسل قبن زذة جالتك أوفوا«العقرة كه قود ععد د داوف به عنواة 
مثال مولايى است كه هميشه اوامرش را به دست معاونش با مهر و امضاى خودش مى فرستد. حال شخص ثقه غير از معاون از 
مولن اراق بدون مهر و امضا آورده استء آيا عقلا شكك نكرده و تفتحص نمى كنند؟ عقلا اكر ديدند بر خلاف قاعده مسلم 


و شيوه مولى است به آن عمل نمى كنند. 


در ما نحن فيه شرع و عقل مى كويد در نذر مشروط وقتى شرط حاصل نشده. عمل لازم نيست ولى يكك خبر واحد (روايت 
مسمع) مى كويد عمل لازم استء آيا بهتر نيست آن را بر يكك حكم استحبابى حمل كرده و خودمان را از اين خلاف قاعده 
رها كنيم؟ يعنى بككوييم اكر شرط حاصل نشده مستحب است از اموال يدر به آن نذر عمل كنند كه اين» به مراتب راحتتر از 


3 شكست: يكك قاعده عقلى و نقلى است. 


احتمال ديككر براى خروج حديث از خلاف قاعده اين است كه از طريق شرط متأخر وارد شويم يعنى بككوييم شخص شرط 
كرده كه اكر در حال حيات يا بعد از م ركش فرزندش زنده بماند و بالغ شود به حج برود ولى آيا واقعاً كسى جنين شرطى مى 


كند؟ كسى شرط متأخَر نمى كند و مراد از روايت شرط مقارن است و حمل آن بر شرط متأخَر بعيد است. 


ص: ع 


توخهةما در ابن مسال تع ترا ماحد رك ممع عمل كلت [اؤلآء ثارث لسك كس خير الاضائ واف واصضاح يا عروه بد 
آن عمل كرده باشند. 


ثانياًء سلمنا كه عمل كرده باشند خلاف قاعده است يس بين احجاج و حج فرقى نيست نه قضا در صورت قبل و نه قضا در 


صورت احجاج لازم نيست» جون شرط حاصل نشده و نذر باطل بوده است. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ٠١‏ ارد يبهشت ماه ١٠١/7٠//ام‏ 
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 هلأسم _ادامه‎ ١ 


بحث در مسأله سوّم از مسائل حج نذرى به فرع ششم و هفتم رسيد كه در عروه مسأله ١١‏ است. 


مرحتوم امام :من فرفايد: 

كما أنه لو نذر إحجاج شخص فى سنه معينه فخالف مع تمكنه وجب عليه القضاء و الكفّاره و إن مات قبل إتيانهما يقضيان من 
هفتم) 

بحث فرع قبل در اين بود كه كسى احجاج را معلق بر شرطى كرده كه بعد از موت ناذر شرط حاصل شده ولى در مانحن فيه يا 


مطلق است ومى توانست انجام دهد و انجام نداد و از دنيا رفت و يا مشروط است و شرط حاصل شده و مى توانست انجام دهد 


وانجام نداد از دنيا رفت. 


مرحوم سيد در عروه در مسأله ١١‏ هر دو مطلب را فرموده و بخشى از عبارت ايشان مانند عبارت مرحوم امام است و بخشى كه 
اضافه دارد جنين است: 

ص: /517 

اهيا واجبان ماليان (جون احجاج واجب مالى است) بلا إشكال (خيلى ها اشكال كردند ولى ايشان مى فرمايند از اصل بايد 
بدهند در حالى كه دو روايت داشتيم كه مى فرمود بايد از ثلث باشد) والصحيحتان المشار اليهما سابقاً الدّالتان على الخروج 


من التلكامع فن عنيها كماقنا أو ححنولفان على فض المخان . (طلا ذو مركن شرك قثان كردو طق ناض مطعيون |ز تلك 


اشنث): 


در اينجا سه مطلب بايد روشن شود: 


١‏ امن لتقيس عدف فون كزوق كنا زموالعي استاعة | ذا كقاكن رثن مطلق نوه وه ركه كدو مشتروطى كري كه 
شرطش حاصل شده يس مسلم است كه كفاره دارد. 


١‏ قضا واجب است و دليل بر وجوب قضا همان دو دليل سابق است كه يكك دليل مى كفت احجاج و كفاره واجب مالى 
ست واهر دز راثبائه ان تركه فضا كددا اه ارت دكن فضارو كناره درك شال ست (صتفرض) و ا نات قرا نام قرم كدي زا 
بايد قبل از تقسيم ارث خارج كرد (كبرى)» كبرى كه آيه قرآن است بحثى ندارد و مسلّم است اما در صغرى اشكال شده 
است كه در ناحيه كقّماره تخيير است بين صيام و اطعام كه صيام مالى نيست وامًا در مورد احجاج بايد كفت فعلى است كه 
خرج دارد و دين نيست و كاهى هم خرج ندارد (مثل اين كه متبرّعى بيدا شود و بجا آورد) يس غير از دين است كه هميشه 
مالى است بنابراين نه كفاره و نه احجاج دين مالى نيست» و صغرى درست نمى شود. يس در دليل اوّل صغرى قابل قبول نبود. 


دليل دوم روايتى است كه در باب صيام وارد شده است: 


ص: ارهن 


«عن على بن مهزيار فى حديث قال: كتبت إليه يعنى إلى أبى الحسن (امام هادى)(عليه السلام) يا سيدى رجل نذر أن يصوم 
يوماً من الجمعه دائماً مابقى فوافق ذلكك اليوم يوم عيد فطر أو أضحى أو ايام التشريق» (روز ١١‏ و15 و "1 ذى الحجه كسانى 
كه در مكه باشند حرام است اين سه روز را روزه بككيرند ولو قصد اقامت كرده اند) أو سفر أو مرض هل عليه صوم ذلكك اليوم 
أو قضائه و كيف يصنع يا ستيدى؟ فكتب إليه: قد وضع اللّه عنه الصيام فى هذه الأيَام كلها و يصوم يوماً بدل يوم إن شااللّه يبس 
اككر نذر از دست رفت ولو به واسطه عدم امكان نه به واسطه كوتاهى قضا لازم است واكر عمداً بجا نياورد به طريق اولى قضا 
لازم است) وكتب إليه يسأله: يا ستيدى رجل نذر أن يصوم يوماً فوقع ذلكك اليوم على أهله (با عيالش مواقعه كرد) ما عليه من 
الكفاره (سؤال از كقّاره است) فكتب إليه يصوم يوماً بدل يوم وتحرير رقبه مؤمنه (امام يكى از شاخه هاى تخبير را بيان فرموده 
ابت ).410 


ارقن رزو ملك رودا كر امتح ووه فقي دا تمجه غيل ال مسقوىن وو جه ابظ ارا سال 1 نيا القانى حضو نيه ابه زراك 


به درد ما نحن فيه هم مى خورد. به دو طريق مى توان الغاى خصوصيت كرد: 


الف) فرقى بين روزه و حج نيست ودر نذر هرجه را مخالفت كند قضا دارد. آيا اين الغاى خصوصيت جايز است كه يكك 
كبراى كليه درست كنيم كه در تمام موارد مخالفت عمدى و قهرى قضا دارد؟ 


ص: بترن 


]١ [1-١‏ وسائل» ج 0ح 2 باب ٠ازابواب‏ العهد والنذر. 


ب) روايت در مورد حال حيات است آيا بعد از مردن هم قضا لازم است؟ شايد بتوانيم با الغاى خصوصيت از حال حيات با 
روايت على بن مهزيار احتياط واجب سابق را تقويت كنيم ولى بعد از مردن جكونه استء آيا مى توان كفت نماز و روزه قضا 
بر ورثه لازم است؟ قضاى نماز و روزه بعد از مركك لازم نيست مككر وصيّت كرده باشد بنابراين الغاى خصوصيت اوّلى تا 


حدّى قابل قبول است ولى دوّمى قابل قبول نيست. 
يادآاورى: 


الغالى خصوصيت به اين معناست كه وقتى حكم و موضوع را دست عرف دهند بككويند كه اين خصوصييت دخالتى در حكم 
ندارد» مثلاً رجل شكك بين الثلاث و الاربع كه اكر به دست هر عرفى دهند مى كويند كه فرقى بين رجل و مرأه نيست. الغاى 
خصوصيّت بايد قطعى باشد يعنى شاخ و بركها و زوايدى كه عرف به يقين آنها را دخيل در حكم نمى داند كنار كذاشته 


شود. به الغاى خصوصيت تنقيح مناط هم مى كويند. 


دليل دوّم بر وجوب قضا همء نسبت به حال ممات دلالتى ندارد و فقط براى حال حيات استء در نتيجه اككر قضاى نذر را در 
حال حيات بككوييم» در حال ممات را نمى توانيم بككوييم نه با روايت على بن مهزيار و نه با دليل اول البته ما مى كُوييم 
احتياط در قضا و كفّاره است ولى دليل قانع كننده اى نداريم. 


آيا از اصل است يا از ثلث؟ على القاعده ديون را از اصل مى دهند و فرض كرديم كه اين هم دين است و تنها جيزى كه 
در اينجا هست دو حديث صحيحه ضريس و ابن ابى يعفور است كه از ثلث مى كويندْ مرحوم صاحب عروه مى فرمايد اين 
دو روايت معرض عنهاى اصحاب استء در حالى كه عدّه اى از اصحاب مثل شيخ طوسى در سه كتاب و جمعى ديكر به آن 
عمل كرده اند. 


8 


ما در اين دو روايت اشكال ديكرى داشتيم و كفتيم اين دو روايت خلاف قاعده قطعيّه است كه مى كويد ثلث فرع بر وصيّيت 


است وابن شخص وصتق تكرده اسك بتابرايق با ابن دو عنديث ثمى توان قاعده قطعيه نوا كنار كذاشت: 


نتيجه: در اين دو فرع در زمان حيات كماره لا-زم است وقضا هم به احتمال قوى در حال حيات لازم است ولى بعد از وفات 


دليل روشنى نه بر قضا داريم و نه بر كقّارهء بنابراين مسأله سوّم با فروع هفت كانه اش تمام شد. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه ١١‏ ارد يبهشت ماه ١١/7٠//ام/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

_ادامه م "اوم 5 (نذر حتجه الاسلام) ‏ 

«حديث اخلاقى: دورى از مجالس كناه» 

متن حديث: 

قال: يأتى على الناس زمان تكون العافيه عشره اجزاء تسعه منها فى اعتزال الناس وواحده فى الصمت. )١(‏ 
ترجمه حديث: 

على بن مهزيار از امام حسن عسكرى يا امام هادى (عليهما السلام) نقل كرده و مى كويد: 

زمانى فرا مى رسد كه عافيت ده جزء دارد كه نه جزء آن كناره كيرى از مردم و يكك جزء آن سكوت است. 
شرح حديث: 


اسلام دينى اجتماعى است و مانند مرتاضها و صوفيها دعوت به جدايى از اجتماع نمى كند و مى فرمايد: يداللّه مع الجماعه و يا 
عليكم بالسواد الاعظم,ْ اجتماع و جمعتّت از مسائلى است كه اسلام به آن اهمتت داده و به همين جهت نماز جمعه و جماعت 
مورد توججه اسلام است. آيا جنين دينى دعوت به كوشه كيرى مى كند؟! به طور قطع منظور روايت جيز ديكرى است و اشاره 
به زمانى است كه جلسات. ناسالم و مجالس توأم با كناه است كه در اين زمان نود درصد از عافيت در كناره كيرى از اين 


مجالس ده درصد آن هم در سكوت و سخن نككفتن جز به خير خواهد بود. 


ص: اع 


]١ [1-١‏ وسائل» ج ماح وله باب ١1١/‏ ازابواب آداب العشره. 


در اسلام حضور در مجالس كناه كناه است هر جند تماشاجى باشد. در داستان امام صادق(عليه السلام)آ مده كه كسى 


حضرت را با جماعتى دعوت كرده بود و براى خوش آيند بعضى از حاضران ظرف شرابى آوردندء امام از جا برخاست و 


فرمود در مجلسى كه كناه شود حاضر نمى شوم جون حضور در مجلس كناه هم كناه است. 


در زمان ما مجالس كناه كم نيست و همان مجالس سبب نشر فساد و كناه مى شود. كاه به نام مجلس عروسى افرادى نيمه 
عريان در آن حاضر مى شوند و جوانهاى مجرّد آلوده مى شوند و كاه از يكك مجلس عروسى ده ها طلاق بوجود مى آيد و 
نطفه طلاقهاى متعدّد در آنجا منعقد مى شود و دهها جوان به انحراف كشيده مى شود و ده ها زن همسردار آلوده مى شوند 
مجلس كناه مانند مجلسى است كه در آن آتش روشن شده است كه اكر دامان حاضران را نككيرد دود آن آتش دستكاه 
تنفسى. انها را الوده مق كتد. بعضى من كويلد يكك شى:است وى توه «ثدازائد كه ابن يكف شب جه بلاهابى نيه دتبال ذارد: 
در مجالس آلوده جوانان معتاد و آلوده مى شوند به همين جهت ما به جوانان توصيه مى كنيم كه نماز را اوّل وقت بخوانيد و 
از مجالس آلوده به كناه بيرهيزيد و از دوستان ناباب دورى كنيد. 


بنابراين روايت اشاره به يرهيز از مجالس يناه است كه عافيت و سلامت دين و دنيا در كناره كيرى از اين مجالس است و 


بخشى هم در خخاوت است كه زبان آلوده به غيبت و تهمت و... نشود. 


صصص : 51707 


به تناسب اين بحث يكك خواهش از تمام مردم كشور و يكك خواهش از دولت دارم. امسال سال خشكسالى است كه شروع 
آن توأم با سرماى شديد بود و زيانهاى زيادى به بار آورد و در ادامه كمبود نزولات جوّى است كه يكى از علل اين مشكلات 
كناهان و مجالس آلوده است. در حديث معروفى آمده كه ابن عباس خدمت حضرت امير(عليه السلام) نشسته بود شخصى از 
راه رسيد و عرض كرد: زراعات ما خشكيده و آفات به ما هجوم آورده است حضرت فرمود: از كناهانتان استغفار كنيد. 
شخص ديكرى آمده وعرض كرد: جاه هاى ما خشكيده؛ حضرت فرمود: از كناهانتان توبه كنيد سوّمى آمده عرض كرد: 


فرزندانمان از دنيا مى رود. حضرت فرمود: از كناهانتان استغفار كنيد. 


ابن عباس عرض كرد: شما طبيبى هستيد كه براى تمام دردها يكك نسخه مى بيجد! حضرت فرمود: مكر قرآن نخوانده اى. 


جايى كه نوح به مردم مى كويد: 


قَثَلثَ ا فووا ركم إِنّه كان غماراً ١‏ يرسل السماء عليكم مدرارا ١‏ ويمددكم بأموال وبنين ويجعل لكم جنات ويجعل لكم 
أنيار ا 13 


همه بايد از كناهان خود استغفار كنند: از كم فروشىء غيبت» تهمت] از كثرت كناه يكك جا باران نمى بارد و جاى ديكر باران 
زيادى مى بارد كه سيل به راه مى افتد و آفت مى شود ويا جاى ديكر اموال آنها تبديل به سلاح مى شود و آفتى براى تمام 


دنيا مى كردد و بنابراين» همه بايد استغفار كنيم. 


دولت هم بايد بداند كه امسال سال سختى است برنامه هاى وسيعى لازم است و از هزينه هاى غير ضرورى بايد كم كرد تا به 
حل اين مسائل برسد, مردم انتظار دارند تا دولت به داد مردم كرفتار در خشكسالى برسد. 


ين 


.3 6١_١١ ؟] سوره نوحء آيه‎ [1-١ 


قبل از بحث از مسأله جهارم از مسائل حب نذرى از ميان نتايج مسأله قبل ينج نتيجه مهم را ذكر مى كنيم: 
١‏ در نذر رجحان اصل عمل لازم است و شاخ و بركها رجحان لازم ندارد. 


؟_آيا مخالفت نذرقضا دارد؟ دلايلى داريم كه قضا دارد ولى قانع كننده نيسث» البنّه احتياط وجوبى اين اسنت كة معخالئة 
نكنيم؛ يعنى اكر نذر انجام نشد قضا و كفاره انجام شود. 


"'_ در نذر مشروط اكر شرط حاصل نشد و يا بعد از مردن ناذر شرط حاصل شد نذر باطل است و دليلى بر وجوب وفاى به 


؟*_ نذر حج يا نذر احجاج هيج يكك نذر مالى خالص نيست كه بككوييم شبيه ديون است و بايد از اصل تركه يرداخت شود و 
دليلى نداريم كه از واجبات مالى باشد. 


ه_اكر نذر حج يا احجاج كند احتياط آن است كه اككر نذر منعقد شده و امكان عمل بودهء هم كمّاره و هم قضا دارد و از 
ثلث مال است. 


مسأله ؟: لو نذر المستطيع أن يحج حجه الاسلام إنعقد ويكفيه إتيانها ولو تركها حتى مات وجب القضاء عنه والكفاره من تركته 
ولو نذرها غير المستطيع إنعقد ويجب عليه تحصيل الاستطاعه الا أن يكون نذره الحج بعد الاستطاعه. 


عنوان مسأله: 
اين مسأله داراى دو فرع است: 


فرع اوّل: شخصى مستطيع است و حتجه الاسلام براو واجب است علاوه بر آن نذر هم مى كندمٌ در اينجا دو سؤال ييدا مى 


شود: 


ص: ممع 


١‏ آيا نذر واجب منعقد است يا تحصيل حاصل است؟ اقوال در اينجا مختلف و اكثريت كفته اند نذر واجب صحيح است. 
"_ در صورت انعقاد آيا تداخل مى كند و يكك حج لازم است يا دو حج واكر عمل نكرد آيا يكك قضا دارد يا دو قضا؟ 
فرع دوّم: در حالى كه مستطيع نيست نذر حيجه الاسلام مى كند كه دو حالت دارد: 


كرده: حجه الاسلام و تحصيل استطاعت. 


مرحوم صاحب عروه در مسأله ١5‏ به اين بحث يرداخته و حق مطلب را بيان كرده است. در اينجا سؤالى كه بعضى مطرح كرده 


اند ياسخ مى كوييم: 
سؤال: شما مى كويبد كفاره نذر كفاره رمضان است كه اين مخالف فتواى بعضى از معاصرين است. 


قلنا: ما در ياسخ به كلاسمى از صاحب جواهر اكتفا مى كنيم كه مى فرمايد: ان المشهور كونها (كفاره) مختره ككفاره شهر 
رمضان بل عن الانتصار (سيد مرتضى) والغنيه الإجماع عليه وهما الحيجه: )١(‏ اقلتتى هم كماره نذر را كفاره يمين دانسته اند. 


بعضى از بز ركان متأخَرين كه به مشهور اعتماد نمى كردند ترجيح داده اند كه كفّاره يمين باشد. 
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بحث در مسأله جهارم از مسائل حي نذرى بود كه داراى دو فرع است: 


فرع اوّل: در حالى كه مستطيع بود نذر كرد حمّجه الاسلام واجب را بجا آورد حكم آن جيست؟ و اككر بميرد و بجا نياورده باشد 


جه حكمى دارد؟ 
فرع دوّم: اكر مستطيع نبود و نذر حيجه الاسلام كرد آيا بايد تحصيل استطاعت كند؟ 
بيان شد كه در فرع اوّل دو بحث سث: 


١‏ آيااين نذر منعقد مى شود؟ بعضى مسأله را وسعت داده و مى كويند كارى با حج نداريم» به طور مطلق آيا نذر واجب 


منعقد مى شود؟ 


اختلاف كرده اند با اين كه در تداخل اتّفاق نظر دارند. بعضى از قدما قائل به عدم انعقاد نذر و اكثر متأخَرين قائل به انعقاد 


نذر هستند. 


مى فرمايد: 
إذا نذر أن يصوم أوّل يوم من شهر رمضان لم ينعقد نذره لأنّ صيامه مستحقٌ بغير النذر وفيه تردّد. )١(‏ 
مرحوم شهيد ثانى در مسالكك در ذيل عبارت شرايع اقوال را به خوبى نقل كرده و مى فرمايد: 


اختلف الأصحاب فى صبحه نذر الواجب (مسأله را تعميم مى دهند) سواء فى ذلكك أوّل يوم من شهر رمضان وغيره فذهب 
جماعه منهم المرتضى والشيخ (شيخ طوسى كه مرحوم علامه در مختلف هم از قول ايشان نقل كرده است) و ابوالصلاح و ابن 
ادريس (در سرائر) إلى المنع وذهب أكثر المتأخَرين إلى الصيحه (صيحت نذر واجب). (7) 


ص: خرفرا 
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مرحوم صاحب جواهر )١(‏ بعد از نقل عبارت شرايع شبيه كلام مسالك را نقل مى كند. 


مرحوم صاحب حدائق مى فرمايد: 


الموضع الثانى أن ينذر حج الإسلام والأشهر الأأظهر انعقاد نذره لعموم الأدلّه وفايده النذر زياده اثبعاث النفس على الفعل 
ووجوب الكقاره مع التأخير عن الوقت المعّن ولا خلاف هنا فى التداخل والاكتفاء بحج الإسلام عن حج النذر. (؟) 


مرحوم نراقى در مستند هم اين بحث را به همين صورت مطرح كرده است. 
دليل موافقين: عمومات 


در اين مسأله روايت خاصضّى نداريم و ما هستيم و مقتضاى قواعد. اكثر متأخَرين مثل مرحوم امام و صاحب عروه و بعضى از 
يعطية عزوو كدقاف رنناققاد تدر هدو اند دللعاة عنوماك كنات اللدووواباكءانيت كدي كريد اندو واجب الوفاء اسك 
عمومات كتاب الله مانند آيه ثم ليقضوا تفثهم وليوفوا نذورهم» (1) و آيه «يوفون بالنذر ويخافون يوماً كان شرّه مستطيرا» (8) 
كه عام است و نذر واجب را هم شامل است. 


روايات صراحتى ندارد ولى كم و بيش دلالت دارد» واز نذر در معصيت نهى مى كند كه از آن استفاده مى شود نذر معصيت 


باطل است ولى نذر مستحب و واجب صحيح است. 


١‏ قال قلت لأبى عبدالله(عليه السلام): أىّ شىء لا نذر فى معصيه؟ قال فقال: كل ما كان لكك فيه منفعه فى دين أو دنيا فلا حنث 
عليكك فيه. (2) ) 


ص: كرفا 


.8ع١ "اج شك ص‎ 1-١ 


1-7[ عاج عل ص .373١‏ 


ع-[م سوره دهرء آيه /. 





١ 
ا‎ 
.59 ه] سوره حجء آيه‎ [- 
ا‎ 
ا‎ 


|7 وسائل اج اح 3 باب 17ازابواب النذر والعهد. 


سؤال: آيا در بين مردم نذر واجب انجام مى شود؟ 


قلنا: در بين روايات كتاب النذر ديده نشده كه كسى نذر واجب كرده باشد» و اين كه در بين اصحاب كسى جنين نذرى كرده 
باشد جاى تأمّل است يس ظاهراً نذر واجب وجود خارجى ندارد و اكر هم باشد نادر است كه در اين صورت اطلاقات و 
عمومات شامل آن نمى شود و تم كك به عمومات واطلاقات مشكل است واكر مرحوم محمّق هم فيه تردّد مى كويد به 


همين جهت است كه اطلاقات شامل فرد نادر نمى شود. 

دلبل المي ععصيل جا صل 

دليل مخالفين يكك مطلب است كه به سه روش مى توان بيان كرد: 

١‏ نذر واجب از قبيل تحصيل حاصل است. 

جوانا: تذ رواجت ازاقبيل تاكبد است: علاوه برابق؛ يكن ال آثار 31 كفارة است. 


قلنا: اين درست نيست» جون مشروعيّت جيزى را به اثرش نمى توان درست كرد. بلكه اوّل بايد مشروعدّت ثابت شود تا اثر 


بيايد. 


مثلاً.در كتاب النكاح بيان شد كه براى محرمتّت» عقد بيه اى شيرخواره را براى يسرى مى خوانند تا بر يدر محرم شود و 
يكقوكل عق :قا مده واودة سينا مد ميك سكول جا ادن الوك تو اكد ويك را كانس كرف بن دو روايات د 


در ما نحن فيه هم ابتدا بايد نذر واجب معقول شود تا بككوييم ثمره اش كماره استء يس تنها فايده تأكيد است. 


ينوم 


ايخ واجي ممفدق برورد كاز اسث و حزق ك:سفحكل روود كان اسث ذو مرعه تس كران براق آن الشحفاق دوست كرد 


جواب اين بيان به همراه جواب بيان سوّم خواهد آمد. 


*"'_ واجبات شرعبيه ملكك خداوند متعال است و ملكك را نمى توان دو مرتبه تمليكك كرد, تأكيد هم معنى ندارد» حال اكر در 
همه جا نيذيريد كه واجبات شرعى ملكك خداست در حج بايد بيذيريد» جون تعبير الله على الناس...» داريم» يس وقتى ملكك 


شد نذر» تمليكك مجدّد است و امكان ندارد. 


جواب: واجبات و حتّى حجء شبيه ملكك است و ملكك حقيقى نيست و در واقع وظيفه و قابل تأكيد است يعنى مانعى ندارد كه 
وظيفه را تأكيد كنيم. 
نتيجه: در مسأله روايتى نداريم و قدما كه قائل به عدم جواز شده اند» سراغ تحصيل حاصل و مستحق للغير بودن و ملكت رفته 


اند كه اين بيانات قدما مانع نيست. 


بنابراين مشكل اصلى ما شمول اطلاقات نسبت به اين فرد نادر است كه اككر شمول داشته باشد كلام متأخَرين درست مى شود 
واكر متردّد در اطلاقات شويم, قائل به تردّد مى شويم كه در صورت تردّد اصل اقتضاى عدم صححت دارد» جون اصل در 
عقود و ايقاعات و معاملات عدم صبحت است و اكر خواستيد احتياط كنيد آزاديد» جون ما هم مردّد هستيم كه بتوان واجبات 
را نذر كرد. 
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ص: رض 


اين حديث هم اشكال سندى دارد هم دلالى 


اشكال سندى اء ين است كه راوى قبل از ابى الصباح كنانى» حسن بن على است كه بيش از جهل نفر را شامل مى شود كه 
بعضى ثقات هستند مانند حسن بن على بن فضال ولى هر جه كشتيم ببينيم كه راوى از ابى الصباح كنانى آيا حسن بن فضال 
مى تواند باشد يا نه معلوم نشد از اين رو تا دليل روشن نياوريم كه اين حسن بن على در اين روايت از ميان آن جهل نفر كه 
بعضى مجاهيل هستند آيا ثقه است يا نه نمى توانيم به آن عمل كنيم. 


اشكال دلالى اين است كه نذر براى انجام فعل واجب خيلى نادر است. 


براى توضيح بيشتر اككر به ابواب نذر سرى بزنيم مى بينيم كه انواع نذرها وجود دارد مانند نذر حج, نذر حج ماشياء نذر تصدق 
به قربانى نذر حج حافيا (يا برهنه)» نذر در اينكه فرزندش را ذبح كند (كه از آن نهى شده) وحتى زنى نذر كرده كه مهارى 
در بينى آن بككذارند و در وسط قطار شتران برود (شايد مجازاتى براى كناهى كه كرده بود براى خودش درست كرد و يا براى 


تواضع بوده است) (حديث 8 باب 17) 


اع 


عَنْ فَضَالَه َنْ أَانٍ عَنْ يَختى بْنِ أبى الْعلَاِ عَنْ أبى عد اللو عَنْ أبيه 
فَحَرَءَ أَنْقَهَا فَآَنَتْ عَلَِاً ع تُحَاصِمٌ فَأبْطَلَهُ فَقَالَ إِنّمَا نَدَْ 


3 


.-. 
)ل 
ل 


آن را بككيرد و بكشد و شترى هم روى زمين خوابيد و بينى زن ياره شد واو نزد على عليه السلام آمد و كفت كه ساربان بايد 
ديه ياره شده بينى من را بدهد. حضرت ديه را باطل كرد و كفت تو براى خدا نذر كردى و بزركان كفته اند كه معنى كلام 


حضرت اين نيست كه اين نذر براى خدا بوده و درست است بلكه منظور اين است كه كارى است كه خودت انجام دادى و 


ديه ندارد. 
در ميان هيج يكك از اين موارد نذر به انجام فعل واجب نيست. 
البته صاحب وسائل بابى ذكر كرده است (باب نوزده) به نام " بَابٌ أنَّ مَنْ نَذَّرَ فِغْلٌ وَاجِبِ أَؤْ توك مُكَرّم لَرِمَ وَ وَجَبتِ الكماقة 


- 
2. 


لَ فَلْبِعْتنْ رَكَبَة 


بِالْمُحَالَمَهِ" ولى در ذيل آن يكك حديث است كه آن هم در مورد تركك حرام است. و حديث اين است: 
ع قَالَ مَنْ جَعَلَ لله عَلَيِهِ أنْ لَا يكب مُحَرّماً سََِاةُ قَرَكبَهُ (آن را مرتكب شد) قا 
2 مشكيناً 


أ 


3 


عن عبن الملكك ون عفرو عن أنى غييها! 
أغلمة 


(حضرت كفت نبايد اين كار را بكند) و 


ص: ؟عع 


براى روشن شدن مسثله كه نذر به واجب منعقد نيست بايد توجه داشت كه حقيقت نذر جيست اكر مراد هديه باشد همانطور 
كه نظر ما هم همين است ديكر معنا ندارد كه واجبى را به دركاه خدا هديه كند زيرا واجب را بايد در هر صورت اتيان كند و 


هديه كردن آن معنا ندارد. 


ابن ادريس و بعض ديكر قائليم كه نذر واجبات معنا ندارد. 
مرحوم محقق هم با آن جلالت مقامش در اين مسثئله ترديد كرده است و نتيج7 ترديد هم برائت است. 


ازاين رو ما بر خلاف كلام تحرير قائل به اين هستيم كه در نذر واجب. نذر منعقد نمى شود وحتى نذر در تركك محرمات هم 


2 منعقد 3 السبنت م 


فرع ديكر: سلمنا كه نذر در انجام واجب منعقد شود حال آيا نذر با واجب تداخل ميكند و در همين سال يكك حج كافى است 


يا نه؟ يعنى بايد در يكك سال حجه الاسلام را بجا آورد و سال بعد حج نذرى را. 
در ميان اصحاب ما همانطور كه در كلام صاحب حدائق قبلا كذشت اتفاق نظر است كه تداخل مى كنند. 


ض عع 


اهل سنت در اين مورد اختلاف كرده اند و در كتاب الموسوعه الفقيهه در جلد ٠‏ صفح” 7٠١١‏ در مورد تداخل و عدم آن سه 
قول نقل شده است و ميكويد: اختلف الفقهاء فيما نذر ان يحج من عامه و عليه حجه الاسلام على مذاهب ثلاثه (نذر كرده 


ابن عباس و علماء حنفيه و احمد حنبل و مالكيه قائل به تداخل هستند. شافعيه» بعضى از مالكيه و بعضى از ييروان احمد حنبل 
قائلند كه امسال حجه الاسلام را بجا آورد و سال آينده نذرش راادا كند. (عدم تداخل) جماعتى از فقهاء عامه قائلند امسال 


حج نذرى را ادا كند و سال آينده حجه الاسلام را 


مثلا بر زنى اغسال متعددى بر او واجب شده است و يا كسى زكات مال و خمس بر او واجب شده است آيا بايد دو تا بجا 
آورد يا يكى كافى است مثلا كسى نذر كرده كه اكر يسرم از مكه آمد يكك روز روزه بككيرم و بعد كفت اكر فرزندم خوب 
شود يكك روز روزه مى كيرم. حال آيا اينها تداخل مى كند يا نه؟ 


دراين موارد اصل در تعدد اسباب عدم تداخل است و بايد به تعداد آنها مستقلا يكى جداكانه انجام داده شود مكر انتكة 


دليل خاص باشد همانطور كه در مورد غسل و يا وضو دليل خاص داريم كه يكك غسل يا وضو كافى است. 


فنا 


دليل آن اين است كه ظاهر ادله اسباب تعدد است و وقتى مى كويد اذا اجنبت و بعد مى كويد اذا مسست ميتا فاغتسل ظاهر 


آن اين است كه اين غسل با غسل ديكر فرق دارد و به عبارت ديكر هر سببى مسببى مستقل مى خواهد. 
در ما نحن فيه در نذر حج دليل خاصى نداريم حال جرا همه قائل به تداخل شده اند؟ 


همان حج واجب است نه حج ديكر از اين رو يكى بيشتر نيست. بنابراين اصلا تداخل و عدم تداخل در اين مورد جارى نمى 
شود زيرا متعلق ها يكى است. 


امام در ادامه فرع اول مى كويد: (و لو تركها حتى مات وجب القضاء عنه و الكفاره من تركته) 


قضاء براى تركك حج است و كفاره براى تركك نذر و ظاهر كلام امام اين است كه هم يول حج وهم كفاره را از اصل بر مى 


دارند. 


اما دليل بر اينكه هر دو را از اصل مال بككيرند جيست؟ براى حجه الاسلام دليل خاص داريم اما كفاره نذر را جرا بايد از اصل 
مال برداشت؟ زيرا كفاره جزء ديون نيست و به نظر ما برداشتن كفاره از اصل مال بدون وصيت مشكل است و اكر وصيث كند 


فقط بايد از ثلث كرفته نشود. 
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نه؟ 
ص: 5680 
كفتيم كه اين خود دو حالت دارد 


يكى اينكه خودش مقيد مى كند كه اكر مستطيع بشود حج را بجا مى آورد. در اين فرض واضح است كه تحصيل استطاعت 
واجب نيست زيرا خودش تصريح كرده كه اكر مستطيع شد به حج برود و فقط اشكالى كه در آن است اين است كه آيا 
واجب را مى توان نذر كرد يا نه كه بحث آن كنذشت. حالت دوم اين است كه نذر مطلق باشد و هنكامى كه استطاعت براى 
حج هم ندارد نذر كرده باشد. 

در فرع دوم اختلاءف واقع شده است كه آيا تحصيل استطاعت از باب مقدمه ى واجب لازم است يا نه. صاحب عروه و امام 


قائلند كه تحصيل استطاعت واجب است و امام مى كويد: و لو نذرها غير المستطيع انعقد و يجب عليه تحصيل الاستطاعه إلا أن 
يكون نذره الحج بعد الاستطاعه. 


بعضى هم تحصيل استطاعت را انكار كرده اند و قائل به عدم وجوب آن شدند 


مرحوم حكيم در مستمسكك جلد ٠‏ صفحهى ٠017‏ كه بعد از كلا-م صاحب عروه مى كويد: "وفى الروضه: ولا يجب 
تحصيلها (الاستطاعه) على الالقوى و نحوه فى المستند و فى المدارك: لا يجب تحصيلها قطعا و هو ظاهر كشف اللثام و 
الجواف ”" 


به نظر ما اطلاق كلام اقتضاء وجوب حج دارد و وجوب حج موجب وجوب مقدمه است از اين رو استطاعت براى حج واجب 
است مثلا اكر كسى نذر كند كه نماز بخواند بايد وضو هم بكيرد. 


اكر استطاعت حاصل شد به حج رود و الا تحصيلش لازم نيست. 


ص: وعع 


در اين مقام بايد به دو نكته اشاره كرد: 


استطاعت در اين مورد عقلى است يا شرعى يا عرفى و كدام يكك از اين موارد براى حجه الاسلام لازم است. به اين نكته در 
مسئله ى بعد مفصلا اشاره ميشود. هميشه كفته اند كه نذر تابع نظر ناذر است حال جرا بايد تحصيل استطاعت را بر او تحميل 
كرد؟ جواب اين است كه اين كلام را قبول داريم ولى از ناذر مى يرسيم كه هنكام نذر كردن نظرش اين بود كه استطاعت را 
حاصل كند يا اينكه اكر استطاعت حاصل شد به حج رود و الا نه. اكر يكى از اين دو مورد را بويد كه حكم واضح است 
ولى ممكن است بككويد كه الا-ن يادم نيست. در اين صورت حكم برائت است و اطلاقى در كار نيست كه طبق آن حكم شود 


مسأله ه: - لا يعتبر فى الحج النذرى الاستطاعه الشرعيه بل يجب مع القدره العقليه إلا إذا كان حرجيا أو موجبا لضرر نفسى أو 
عرضى أو مالى إذا لزم منه الحرج. 


اين مسئله را صاحب عروه در مسئله ى ١5‏ بيان كرده است و اين مسثئله يكك فرع بيشتر ندارد. 


در كلام امام قيد "اذا لزم منه الحرج " به ضرر مالى مى خورد يعنى اكثر ضرر مالى در حدى است كه حرج ندارد بايد آن را 


ص: فرفر 


اصحاب در اين مسئله بر دو قول اختلاف كرده اند كه در نذر استطاعت شرعيه لازم است يا استطاعت عقليه كافى است. 
قبلا كفتيم كه استطاعت شرعى جهار ركن دارد: 

واجد بودن زاد و راحله توان جسمانى باز بودن راه رجوع به كفايت. 

اما در استطاعت عقلى اين موارد شرط نيست و صرف اينكه فرد توانى به رفتن حج دارد كافى است. 


حال بحث در اين است كه استطاعت شرعى در حج نذرى لازم است يا اينكه حج نذرى هم مانند تمام نذرها استطاعت عقلى 
لازم دارد. 


اقوال علق 
كروهى مى كويد كه استطاعت عقلى كافى است و اندكى مى كويند كه استطاعت شرعى لازم است. 


شيخ در مبسوط در جلد اول صفحهى 508 مى كويد: ولا يراعا فى صحه انعقاد النذر ما روعى فى حجه الاسلام من الشروط 
(استطاعت شرعيه لازم نيست) لانه ينعقد نذر من ليس بواجد للزاد و الراحله و لا يرجع اليه من كفايه. 


مع القدره و ان لم تحصل الاستطاعه الشرعيه كما فى غيره من الواجبات. 


مخالف در مسئله شهيد در دروس است كه قائل است كه استطاعت شرعيه هم لازم است ايشان در دروس جلد ١‏ صفحه ى 
مى كويد: و الظاهر ان استطاعه النذر شرعيه لا عقليه فلو نذر الحج ثم استطاع صرف ذلكك الى النذر. 


كفته شده كه ظاهر ذيل كلام شهيد (قوله فلو نذر الحج الخ) اين است كه اككر براى حج نذر كند و بعد مستطيع شود بايد اين 
استطاعت را صرف نذر كند و معنايش اين است كه تحصيل استطاعت شرعيه لازم نيست و حال آنكه در صدر كلام كفته 


است كه استطاعت شرعيه لازم است. 


ص: معع 


ازاين رو مرحوم صاحب جواهر و جمعى ديكر. كلام شهيد را بر خلاف ظاهر حمل كردند و كفتند كه ايشان مخالف نيست و 
مرحوم حكيم هم در مستمسكك در جلد ٠‏ صفحهى 7" همين كلام را دارد. 


بدون استطاعت صحيح نيست. و به بيان ديكر ايشان استطاعت را شرط صحت نذر نمى داند بلكه شرط صحت عمل مى داند. 
ذوضد نز كةامنئ: كو يل 'استطاغت شترط اشت يع ىق شرطء عمل اسة ودن ديل كه:مى: كويد شرط يشت يع شرط نذن لست 
ازاين رو اختالاف در صدر و ذيل نيست. 


استطاعت بر سه قسم است: 


شده به حج رود هرجند ضرر و زيان ببيند. واضح است كه صرف قدرت عقلى در انجام حج كافى نب ت. استطاعت عرفى كه 
عبارت از اين است كه آن شرائط جهار كانه حاصل نباشد ولى مى تواند به ساد كى به حج برود. 


نايك توحته داشت كه آنا استطاعت شرعى و عرفئ دو تااست ناهر دو به يكى بن فى كردد: 


براى جواب اين سوال بايد ديد كه در آيهى "لله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا-" استطاعت به معناى حقيقت 


شوفة العا راث معنا ١‏ واهماة اتقطافة عرق ور لقو اسع 


نا 


كفته شده است كه شارع در روايات» شرائط جهار كانه را اضافه كرده است به اين معنا كه به استطاعت عرفى جهار شرط 


اضافه كرده است و استطاعت شرعى ايجاد نموده است. 
حال هر يكك از آن شرائط جهاركانه را بررسى مى كنيم تا ببينيم آيا عرفا هم آنها شرط است يا آنكه شارع اضافه نموده است. 


اما زاد و توشه در استطاعت عرفى هم شرط است زيرا كسانى كه در جاى دور هستند كه نمى توانند بدون هواييما و غيره به 


اما صحت بدن هم عرفا شرط است زيرا انسان مريض عرفا استطاعت ندارد. 
اما باز بودن راه هم كاملا واضح است كه عرفا شرط است. 


اما رجوع به كفايت هم عرفى است زيرا عرفا كسى كه اككر بخواهد به حج رود بايد مغازه ويا خانه را بفروشد و وقتى كه 


ازاين رو آنجه از اركان جهار كانه در استطاعت شرعى ذكر شده است همه در استطاعت عرفيه نيز وجود دارد و ما جيزى به 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ١7/‏ ارد يبهشت ماه /١١/7٠//ا4‏ 

0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

در بحث كذشته كفتيم كه يكك استطاعت بيشتر نداريم و آن استطاعت عرفيه است. اما استطاعت عقلى در هيج يكك از احكام 
شرع جائى ندارد و كافى هم نيست. و معقول نيست كه صرف توانائى كافى باشد كه در نتيجه هر لازمه اى كه داشته باشد را 
بيذيريم. 


ص: شك 


ان قلت: جرا در ميان عبادات فقط حج به اين اركان جهار كانه مخصوص شد و به بيان ديكر اكر استطاعت شرعيه جيزى غير از 
استطاعت عرفيه نيست يس جرا فقط در حج آن اركان جهاركانه را بياده كردند. از اين رو شايد در حج خصوصيتى است كه 


آن رااز مابقى جدا كرده است و استطاعت عرفيه در آن با استطاعت شرعيه تفاوت داشته باشد. 


قلت: ماهيت حج با ماهيت بقيه ى واجبات متفاوت است زيرا واضح است كه نماز زاد و توشه و باز بودن راه و امثال آن را 


احتياج ندارد و عرف در حج و غير آن فرق مى كذارد. والا تمام واجبات استطاعت عرفيه را احتياج دارد. 


در حديث ١ازباب‏ /ازابواب وجوب حج در جلد 8 وسائل آمده است: 


قلت و 


مشا الى قدب نول اكز ال كك القانن مخ لقني انقلا لي سيلا قا كوك نانرق به 


عَنّْ 7 محمد بْنِ مُسلِم قَالَ 5 
اين حديث معتبر است و امام هم مى فرمايد: به همان شكل كه عرفا مى توان به حج رفت كافى است. 
عع بدت :3ن همان نات 


ا 


َ فى روَايَهِ الكتانِيَ عَنْ أبى عَبدِ اللّوع قَالَ وَ إِنْ كان يَقْدِرُ أَنْ يكب بَغضاً وَ يَمْشِى تغضاً فَلَيفل. 


يعنى اكر بتواند به سفر برود كافى است و استطاعت طريقىء براى كسانى است كه از مككه دورند و الا آنها كه نزديكك هستند 


اكر مى توانند سواره و يياده خود را به حج برسانند از استطاعت عرفى برخوردارند. 


ص: اهارا 


در حديث ١ازباب ١‏ هم آمده است. 


عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارِ قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَدْدِ اللوع عَنْ رَجُل عَلَيِهِ دَيْنُ أ عَلَيِهِ أَنْ يح قَالَ نَعَمْ إِنَّ به الْإش لام وَاجِبَهٌ عَلَى مَْ أطاق 
الْمَشىَ مِنَ الْمُسْلِمِينَ وَ لقذْ كانَ مَنْ حي مَعْ النْبىٌ ص مُشَاة. 


آنهائى كه با ييغمبر حج بجا آوردند اكثرا حج اولشان بود و حج واجب زيرا تازه اجازه ى ورود به مكه را داشتند و همه يياده 
به حج رفتند و عرفا مستطيع بودند. 


ان قلت: اكر كسى وام بككيرد و به حج رود كفته شده است كه حجه الاسلام نيست. 


قلت: اكر وام بككيرد و بتواند جايش را ير كند بدين كونه كه بدون منت وام را مى كيرد و مى توان جايش را بدون حرج ير 
كند» مستطيع است و حجه الاسلام براى او حساب مى شود. 


خلاصه اينكه در همه ى موارد كه كسى بكويد استطاعت شرعيه نيست استطاعت عرفيه هم وجود ندارد و اين دو در همه جا با 


هم يكى است. 


مساله ى #: لو نذر حجا غير حجه الاسلام فى عامها و هو مستطيع انعقد لكن تقدم حجه الاسلام و لو زالت الاستطاعه يجب عليه 
الحج النذرى و لو تركهما لا يبعد وجوب الكفاره. 


امام در اين مسئله ؟ فرع را بيان كرده است و در عروه اين مسئله در مسائل 18 11 18 و 14 آمده است. 


ص: "مع 


صاحب عروه در مسئله ١8‏ مى كويد: اذا نذر حجا غير حجه الاسلام فى عامه و هو مستطيع لم ينعقد الا اذا نوى ذلكك على 
(كه حج نذرى را به زوال و عدم زوال استطاعت مقيد نكرد) ايضا اذا زالت حملا لنذره على الصحه. 


در كلام امام در فرع اول دو صورت وجود داشت و در كلام صاحب عروه سه صورت. 


.١‏ امسال كه مستطيع است حج الاستطاعه را رها كرده به حج نذرى بيردازد كه امام مى كويد نذر صحيح است بخلاف 


ضولاجتب غر وام 
؟. اكر استطاعت زائل شد به حج نذرى رود كه همه قائل به صحت اين حج كه 


*. (اين فرع فقط در كلام صاحب عروه است) كه نذرش مطلق باشد و مطلقا نذر مى كند كه امسال حج رود كه ايشان قائل 


اقول علماء 


آيه الله حكيم در جلد ٠١‏ ص 778 مى كويد كه صاحب مداركك مى كويد كه نذر يقينا منعقد نيست زيرا جيزى را نذر كرده 


است كه يقينا صحيح نيست زيرا حجى را نذر كرده است كه رجحان ندارد زيرا رها كردن امر خدا به حج واجب صحيح 


نسست. 


ص: مع 


زيرا حج استطاعتى واجب است و ضد خاصش حج نذرى است واين دو تضاد دارند زيرا در يكك سال نمى توان هر دو را 
اتيان كرد و امر به شىء يعنى امر به حج براى كسى كه مستطيع است نهى از ضد خاص كه حج نذرى است نمى كند از اين 
رو ميتوان نذر كرد و نذرش صحيح است و همان سال كه مستطيع هم هست حج نذرى را اكر انجام دهد و هرجند كناه كرده 
است ولى حجش صحيح است. مانند آنجا كه تصميم مى كيرد كه مسجد را كه نجس است تطهير نكند در نتيجه برخاسته 
نماز مى خواند كه نمازش صحيح است. 


و نماز دو واجب وجود دارد كه هر دواز ناحيه ى خداوند آمده است وهر دو رجحان ذاتى دارند. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهار شنبه 14 ارد يبهشت ماه 4١7/1٠//ا4‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

در بحث اخلاقى اين هفته به سراغ حديث اول باب 118 از ابواب عشرت مى رويم. 

ييامبر اكرم در وصيتى كه به اباذر كرده بود به نكات سودمندى اشاره مى كند 

در نصيحت اول مى فرمايد: ا أَبَا ذَرٌ الذَّاكرٌ فى الَْافِينَ كَالْمُقَاتِل فِى الْمَارينَ فى سَبيل الله 

ص: 585 


اى اباذر كسى كه در ميان جمعى از غافلين است و به ياد خداوند مشغول مى باشد مانند كسى است كه در صحنه ى نبرد 
هنكامى كه همه فرار مى كنند ايستاده و به مقاتله ادامه مى دهد. 


اكر مى خواهى رسوا نشوى همرنكك جماعت شو اين روايت عكس آن را مى كويد كه وقتى همه از خدا غافلند تو به ياد خدا 


باش. 


منطق اسلام اين است كه (لَا تم تَوْحِسُوا فى طريق الْهّدَى لِقِلَهِ أَهيله) در سين دا يكه اا كركقدها يوقيك الاين 'تكياق و دك 
نكنيد اكر يكك نفر هم بوديد ابراهيم وار بيش رويد. همانطور كه در آن زمان كه كل اهل بابل بت يرست بودند او يكك تنه 


جلوى همه ايستاد و ييشرفت كرد. 


نصيحت دوم و سوم انق اسيك 86 ا إنا در الصلية الصَّالِحٌ خودوة الوخدين النقزة حيديية جليس السّوْءِ 


عمدكو خوت از تنهائ يقر اميك :1 متشي نل داشقة راش تديا حاققي وت اسك 


انسان داراى روح اجتماعى است و انزوا انسان را بدبين كرده و افسرده مى كند. مفاسد انزوا سيار است و آنهائى كه ادعاى 
غلط فاحشى كردند غالبا از كسانى بودند كه مدتى منزوى بودند و بعد خيال مى كردند كه خيلى از اسرار براى آنها واضح 


شَة اش 


همجنين اين حديث مى كويد كه در مجالس آلوده شركت نكنيد زيرا مفاسد بسيار دارد عده اى معتاد مى شوند و يا از جاده 


ى عفت خارج مى شوند و به جنايات مختلف روى مى آورند. 


ص: 6 


در جهارمين و ينجمين : نصيحت مى فرمايد:-وَ إِمْلاءً الْحَيِر خَيْرٌ مِنَ الشّكوت و الشّكوتٌ حَيْرٌ مِنْ إهلاء الشرٌ 


سكن خوت كفتق ازسكوت نتن است وسكوت اسح بيذ كفت نير اسك وارة همان تراه 'اعتدال امت و :دو جوات ارتكه 


سكوت بهتر است يا سخن كفتن بايد به اين تفصيل قائل شد. 


املاء در اين روايت يكك نوع تفهيم را مى رساند و اصل املاء اين است كه يكى جيزى بككويد و ديكرى بنويسد و از آنجا كه 
اكر كسى بكويد و ديكرى بنويسد كاملا تفهيم مى شود املاء در اينجا به نظر مى آيد كه به معناى تفهيم كردن باشد. 


واما نصيحت شثم و هفتم: يا أبَا ذَرٌ ارك فَضُولَ الْكلّام وَ حشبك مِنّ الْكلام مَا َعَم به حاجتتك 


هدايت. در سخنان بى هدف همه جيز از قبيل غيبت» تهمتء اشاعه ى شايعه ويا شكستن قلب مومن و از همه بدتر اينكه وقت 


انسان را بيهوده تلف مى كند. 


بايد به اين نكته توجه كرد كه نيروهاى انسان و عمر انسان محدود است و بالادخره تمام مى شود. اكر انسان توجه كند كه 
سرمايه اش محدود است در خرج كردنش دقت مى كند. حرف زدنء نيروى زيادى از مغز و انرى بدن را جذب مى كند و به 
قول بعضى يكك ساعت حرف زدن مساوى با هشت ساعت كار كردن است و اينكه در روايت است كه وقتى مى بينى مومن 
خاموش است به او نزديكك شو زيرا كلمات حكمت آميز از زبان او جارى مى شود براى اين است كه او خاموش بوده و نيروى 
خود را حفظ كرده و فقط در بيان سخنان حكمت آميز آن را مصرف مى كند. 


ص: م 


واما بحث فقهي 


كفتيم كه فرع اول در كلام امام دو حالت دارد و آن موردى بود كه فرد استطاعت داشته باشد و باز نذر كرد كه همان سال به 


حج رود واين در كلام عروه سه فرض داست كه به آن اشاره شد. 


اها اسوك اول [ ما ووه 1 تطيع نذر مى كند كه همان سال كه مستطيع است حج نذرى بجا آورد. دراين صورت 
1 كه صحيح نيست همان سال حج واجب را رها كند و به حج نذرى بيردازد. و وقتى نمى توان به نذر وفا كند معنا ندارد 
كه نذرش صحيح باشد و سال بعد آن را بجا آورد. 


اين فرض يقينا صحيح است و كسى در آن خدشه نكرده است. 


واما صورت سوم: كه امام متعرض نشد و صاحب عروه به آن يرداخت اين است كه فرد به صورت مطلق نذر مى كند و نه 
وجود استطاعت را لحاظ كرده است و نه زوال آن را. 


صاحب عروه در ابتدا مى كويد كه اين نذر باطل است (زيرا با حج واجب نمى سازد) ودر آخر كلام مى كويد كه ممكن 


جمعى از محشين عروه كفته اند كه اصل اين فتوى صحيح است ولى نه از باب حمل فعل مسلم بر صحت كه بككوئيم مسلمانى 
نذر كرده و نذرش صحيح است بلكه از باب ديكر. 


ص: /ام6 


كسى كه مستطيع است و به رفتن به حج در همان سال نذر مى كند نذرش مطلق است اين مطلق دو معنا دارد: 

يكى به معناى مجمل است (فى الجمله) اين با زوال استطاعت مى سازد و نذر مطلق يعنى نذر مجمل و مبهم و به معناى قضيه 
ى جزئيه است و با زوال استطاعت مى سازد كه هنكام زوال استطاعت مى تواند حج نذرى را بجا آورد. معناى دوم شمول 
است يعنى امسال به زيارت مى روم جه استطاعت باشد جه نباشد. با اين بيان اككر استطاعتش زائل نشود نمى تواند حج نذرى 
را بجا آورد و الا مى تواند مانند كسى كه مى كويد امروز را روزه مى كيرد جه روز عيد باشد يا نه كه در اين صورت اكر 


عيد بود نميتواند روزه بككيرد ولى اكر عيد نبود بايد روزه بككيرد و شق دوم نذرش صحيح است. هكذا در ما نحن فيه. 


ازاين رو اينكه مى كوئيم نذر مطلق صحيح است كارى به حمل مسلم بر صحت نداريم بلكه ميككوئيم يا نذرش مبهم است و يا 


به نحو شمول و در هر دو در صورت زوال استطاعت قابل عمل مى باشد. 
واما جرا دليل صاحب عروه درست نباشد و نتوانيم فعل مسلم را بر صحت حمل كنيم؟ 


براى اين است كه حمل فعل مسلم بر صحت در مورد افعال ديككران است و در مورد فعل خود فرد جارى نيست و در مورد او 
قاعده ى فراغ و تجاوز جارى مى شود مثلا كسى عقد خواند و بعد شكك كرد كه عملش صحيح بود يا نه بايد بكويد طبق 
قاعده ى فراغ عملش صحيح است. 


ص: 6 


وجه بطلان شق سوم اين است كه بككوئيم فرد نذرى كرده است كه رجحان ندارد و وجه صحت آن است كه نذرش را تجزيه 
كنيم و بكلوئيم كه در يكك شق صحيح است و در يكك شق باطل. 


ممكن است كسى بكويد كه حمل فعل مسلم بر صحت عمل خود انسان را هم شامل شود مثلا كسى حساب كرد و خمس 
مالش را داد و بعد شكك كرد كه درست حساب كرد يا نه و بككوئيم لازم نيست دوباره بررسى كند. 


دراين مورد مى كوئيم: حمل فعل مسلم بر صحت و لو فعل خود انسان را هم شامل شود ولى در مورد كسى است كه شكك 
داشته باشد. ولى در ما نحن فيه او مى داند كه نذر مطلق كرده است و در نوع نذر كردن شكك ندارد و حمل فعل مسلم بر 
صحت شكك در وجود خارجى است يعنى نمى داند خمس را درست حساب كرد يا نه و شكك در فعل خدا نيست. 
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بحث در مسئله ى ششم از حج نذرى است. و كفتيم كه اين مسئله در تحرير 5 فرع دارد كه در عروه در ضمن جهار مساله ذكر 


شدهاست. 
فرع اول در مورد كسى بود كه مستطيع بود و نذر كرد كه به حج برود. وحكم آن كذشت. 


نذرى مقدم است يا حجه الاسلام. 


ص: 61 


در اين مسئله اختلاف واقع شده است و امام مى كويد كه حجه الاسلام مقدم است و صاحب عروه قائل است كه حج نذرى 


مقدم است و جمعى از محشين حجه الاسلام را مقدم مى دانند. 


كلام امام: لو نذر حجا فى حال عدمها (استطاعت) ثم استطاع يقدم حجه الاسلام و لو كان نذره مضيقا. (مثلا نذر كرده بود كه 


ظاهر عبارت امام كه مى كويد كه حجه الاسلام را مقدم بايد بكند اين است كه نذر را بايد موخر كرد و حال آنكه براى 


امسال نذر كرده است و بايد كفت كه نذرش باطل شده است. (اين كلام را توضيح خواهيم داد) 


صاحب عروه اين فرع را در مساله ى ١7‏ ذكر كرده و مى كويد: يقدم النذر و حينئذ ان بقيت الاستطاعه الى السنه الآتيه وجبت 


توضيح كلام صاحب عروه: مانع عقلى مانند آنجاست كه راه را بر حجاج ببندند و مانع شرعى نذر است كه جون مضيق بوده 


است و بايد امسال اداء مى شد آن هم جلوى استطاعت را مى كيرد زيرا مانع شرعى كه نذر است مانند مانع عقلى است. 
براى شفاف شدن مسثله بايد به دو نكته توجه داشت: 


روح مسثله در اين است كه دو واجب داريم كه هر دو مشروط است يكى حج نذرى كه مشروط است به رجحان و حج 
استطاعتى كه مشروط به استطاعت و عدم مانع است. حال كدام يكك ازاين دو شرط ديكرى را كنار مى زند؟ ممكن است 
بكوئيم كه حج نذرى شرط استطاعت را كنار مى زند زيرا مانع شرعى مانند مانع عقلى است زيرا از شرائط استطاعت عدم 
وجود مانع است واز طرفى حج نذرى مقدم بوده است. از آن طرف هم ممكن است بككوئيم شرط نذر رجحان است وو با 
وجود استطاعت براى حجه الاسلام رها كردن حجه الاسلام و انجام دادن حج نذرى كه ذاتش مستحب بوده است و با نذر 
واجب شده است رجحانى ندارد. نكته ى ديكر اين است كه آيا رجحانى كه در نذر معتبر است رجحان حين النذر است يا 
رجحان حين الوفاء بالنذر. قبل از استطاعت صيغه ى نذر را كه خوانديم رجحان وجود داشت ولى هنكام وفاء به نذرء 
استطاعت حاصل شده است مانند آنجا كه نذر مى كنم كه تا قبل از نماز مغرب نماز امام زمان بخوانم ولى مشكلى يبش آمد 
و نماز واجب را هم نخواندم و وقت ضيق شده است كه در اينجا نبايد به نذر عمل كرد و بايد نماز واجب را خواند. اكر 


رجحان حين النذر ملاكك باشد حق با صاحب عروه است و الا حق با امام است. 


ص: نا 


ما قائليم كه رجحان حين العمل ملاك است زيرا معناى نذر اهداء هديه به دركاه خداوند است هنكام عمل بايد رجحان 
موجود باشد كه در ما نحن فيه موجود نيست. و با فتواى امام موافق هستيم. 
حجى غير از حجه الاسلام را نذر كرده باشد و الا اكر نذرش مطلق باشد و قائل به تداخل شويم مى تواند يكك حج را با دو 


نيت بجا آورد. 


ولى به فتواى امام اين سوال را مطرح مى كنيم كه با مقدم داشتن حجه الاسلام آيا بايد حج نذرى را موخر كرد و سال بعد 
انجام داد يا بايد كفت كه نذر باطل شده است؟ و همين نكته در فرع بعد هم مطرح مى شود. 


واما فرع سوم: و كذا لو نذر اتيانه فورا ففورا تقدم حجه الاسلام و ياتى به فى العام القابل 


صاحب عروه در مساله ى 18 اين فرع را مطرح كرده است: اذا كان نذره فى حال عدم الاستطاعه فوريا ثم استطاع و اهمل عن 
وفاء النذر فى عامه وجب الاتيان به (حج نذرى) فى العام القابل مقدما على حجه الاسلام 


و بعد مى كويد كه اككر استطاعت باقى ماند حج سال بعد را هم حجه الاسلام قرار مى دهد و الا حجه الاسلام هم واجب 


سست. 


خلاصه اينكه امام قائل است كه حج الاسلام مقدم مى شود و صاحب عروه اعتقاد دارد كه حج نذرى را بايد مقدم كرد. 


بسيارى از محشين با صاحب عروه مخالفت كردند. 


ص: اعع 


الى القابل وجبت حجه الاسلام و ظاهر الاصحاب تقدم حجه الاسلام مطلقا (اين بوى اجماع مى دهد). 


شهيد ثانى در مسالكك ج "١‏ ص 188 مى كويد: ان المعتبر فى الاستطاعه كون المال فاضلا عما يحتاج اليه (يولش بيش از 


ديونش باشد زيرا نذر دين است) و مما قد تعلق فى الذمه من الدين و مونه النذر بمنزله الدين. 


نصى در اين مسئله ندارد و راه حل اين مسئله همان است كه در مسئله ى قبل كذشت كه اكر قائل شديم كه رجحان نذر بايد 


البته بايد اين نكته را هم بررسى كرد كه مراد از فورا ففورا در باب نذر جيست و آيه الله كليايكانى قائل است كه فورا ففورا به 
معنى جند نذر است يعنى اول امسال نشد سال بعد و هكذا و نتيجه اش اين است كه فرد جند سال حج نذرى فورا ففورا را 
انجام نداد يككث كفاره دارد يا جند كفاره. امسال اكر انجام ندهد يقينا كفاره دارد و سال آينده هم فورا بجا نياورد بعيد نيست 


كه باز هم كفاره داشته باشد. 
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امروز مطابق بعضى از روايات روز تولد عقليه ى بنى هاشم است كه سلام و درود خدا براو و تمام شهداء كربلا باد. 
1ن 


حجه الاسلام مثلا كفت كه اكر فلا-ن امر تحقق يابد به حج مى روم) و كان مستطيعا او حصل الاستطاعه بعده و لم يكن 
انصراف (منصرف به اين نباشد كه حجى غير از حجه الانصراف بجا آورم زيرا معمولا كسى كه بر انجام حج نذر مى كند 
حجى غير از حجه الاسلام را نيت مى كند.) فالاقرب كفايه حج واحد عنهما مع قصدهما بعد مى كويند كه احتياط تركك نشود 


در اينكه دو حج بجا آورد واين احتياط مستحبى است زيرا بعد از فتوا آمده است. 


صاحب عروه اين فرع را در مسئله ى ١9‏ بيان كرده است و خلاصه ى كلامش اين است كه در مسثئله سه قول است يكى حكم 
به تداخل است. قول دوم عدم تداخل است كه اين قول مختار صاحب عروه است زيرا مى كويد كه تداخل خلاف اصل است 
وهر امرى يكك مامور به جداكانه اى مى طلبد و اسباب متعدده مسببات متعدده مى خواهد و قول سوم اين است كه اكر نيت 


روايت صحيحه است كه خواهد آمد. 


كلام محشين عروه: بعضى قائل به تداخل شدند و بعضى كفتند كه حج واحد كافى است و نبايد اسم آن را تداخل كذاشت 
(دليل آن را ذكر مى كنيم) بعضى تفصيل جهارمى را قائل شده اند كه بايد ببينيم نظر ناذر جيست اكر نظرش مطلق باشد يعنى 


امسال به حج مى روم هر جه شد جه حجه الاسلام باشد يا جيز ديكر در اين مورد يكك حج كافى است. ولى اكر نظرش تعميم 


نداشت بايد دو حج بجا آورد. 


ص: الوع 


و اما كلام قدماء: مرحوم نراقى در مستند ج ١ص‏ 4 به بعد كلام قدماء را به خوبى جمع آورى كرده است و مى كويد: اذا 
نذر الحج فاما ان ينوى حجه الاسلام او غيرها (اين فرع واضح است ) او يطلق فلا ينوى شيئا منهما ... و على الثالث (اطلاق) 
ففى -١‏ التداخل مطلقا فتجزى نيه كل منهما عن الآخر (هر كدام از نذر و حجه الاسلام را كه نذر كند از ديكرى كفايت مى 
كند) كما فى الذخيره و مال اليه فى المداركك و عن الشيخ او ؟- عدمه كذلكك (عدم تداخل مطلقا) كما عن الخلاف و السرائر 
و الناصريات و الغنيه و الفاضلين (علامه و محقق) و الشهيدين و غيرهم (فاضل اصفهانى در كشف اللثام و صاحب رياض) بل 
الاكثر كما قيل بل الاجماع كما فى الناصريات او “- تداخل حجه الاسلام فى قصد النذر دون العكس كما عن النهايه و 
التهذيب و الاقتصاد و جمع آخر اقوال الحق هو الاول. 


واماادله ى مسئله 


اما دلالت قواعد 


در مورد قواعد جمعى سراغ اين رفتند كه بايد ديد در اسباب» اصل تداخل است يا عدم تداخل. اكر كفتيم كه هر سببى مسببى 
را لازم دارد اصل عدم تداخل است ولى اكر كفتيم كه اسباب شرعيه امارات براى واجبات هستند و مانند اسباب عرفيه ى 
تكوينه ى خارجيه نيستند كه هر سببى مسببى را بطلبد اصل تداخل مى شويم. ولى حق اين است كه ما نبايد كارى به مسئله ى 
تداخل و عدم آن داشته باشيم بلكه بايد ببينيم نظر ناذر جه بوده است و باب نذر حكم جدائى دارد از اين رو بايد ديد كه ناذر 
كه نذر كرد امسال به حج رود نظرش اين بود كه امسال به حج رود و لو حجه الاسلام باشد كه در اين صورت يكك حج كافى 
است و مانند كسى است كه به انجام واجبى نذر كرده باشد (البته اكر قائل شويم كه نذر بر انجام واجب منعقد مى شود) و يا 
نظرش اين بود كه علاوه بر حجه الاسلام كه اكر مستطيع شود حج ديككر نذرى را بجا آورد از اين رو اين مسئله ربطى به مسئله 
ى تداخل ندارد زيرا اكر ناذر تداخل را نذر كرده باشد به تداخل حكم مى كنيم و اكر حج ديكرى غير از حجه الاسلام را 
نذر كند عدم تداخل است. و امام هم مسئله ى تداخل را مطرح نكرد بلكه فرمود كه حج واحد كافى است. 


ص: عنوع 


واما دلالت روايات. 
در مسئله دو روايت صحيحه داريم و ظاهر هر دو تداخل است ولى فقط در موردى كه فرد حج نذرى را نذر كند 


اين دو روايات در باب 107"ازابواب وجوب الحج و شرائطه در حديث ١و5‏ آمده سيو 


ده دايص 


موذارنك ع عقن بن مثلم قالَ سَألْتُ أبا فرع عَنْ وَجُلٍ ذو 


- 
أنْ 


يَمْيْدىَ إلى ب: بيت اللَِّ فَمَشَّى هَلْ يُجزِيهِ عَنْ حص الإ شرام 


اين فرد كه نذر كرد يياده به خانه ى خدا برود آيا معنايش اين است كه فقط مشى تنها باشد يا حج را هم بجا آورد؟ يقينا 
انجام حج هم داخل بوده است زيرا در روايت است (هل يجزيه عن حجه الاسلام) و اين يعنى حج را بجا آورده است و ضمير 
(يجزيه) به حج نذرى بر مى كردد. 


5 - قد 


سَى قَالَ سَأَلْتُ أبا عَِدٍ اللهوع عَنْ وَجلٍ تَذَرَ 


م 


نْ يَمْشِىَ إلى ب بيت الل ارام 


2 


- 


فى َل يجزيه عن عه الام َل عع 


حال بايد ديد كه اين دو حديث حكمى تعبدى را ارائه مى كند زيرا كفتيم كه اصل عدم تداخل است و اين دو روايت تداخل 
يكك طرفه را مطرح مى كند كه اككر نيت نذر كند از حجه الاسلام كفايت مى كند. ويا بكلوئيم كه اين حديث معرض عنها 


است و اصحاب به آن عمل نكرده اند زيرا مشهور قائل به عدم تداخل بودند. 
ولى بايد به دو نكته اشاره كرد كه با توجه به آن اين حديث هم مطابق اصل عدم تداخل مى شود: 


ص: مع؟ 


كفتيم كه استطاعت عرفى و شرعى يكى است زيرا فرد نذر كرد كه بياده به حج برود و انى توانائى را داشت كه يياده به حج 
برود و رفت. ازاين رو فرد مستطيع بوده است. سابقا بيان كرديم كه حجه الاسلام نوع مستقلى ازحج نذرى نيست و فرد 
مستطيع به هر نوع كه حج را بجا آورد حج نذرى است. (و امام كه فرمود ينويهما يعنى هم حجه الاسلام وحج نذرى را نيت 
كند اين كلام را قبول نداريم) و در روايات هم نامى از حجه الاسلام نيست و همه بيان مى كنند كه بايد حج بجا آورد. 


ازاين رواين دو روايات مطابق قاعده است زيرا حج دو نوع نيست و نيت نذر كه كرده همان حجه الاسلام است و نيت حجه 


الاسلام را هم بكند همان حج نذرى است و تعبدى هم در كار نيست. 
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بحث در مساله ى ششم از مسائل حج نذرى بود و فرع جهارم را به اتمام رسانديم و موضوع اين فرع آن بود كه اكر كسى نذر 
مطلق كند يعنى نه اسم حجه الاسلام را بياورد و نه غير آن را و بعد مستطيع شود ويا حتى قبلا هم مستطيع بوده باشد حال اين 
فرد آيا مى تواند يكك حج براى هر دو انجام دهد يا نه؟ امام قائل به تداخل شده بود و فتوى داده بود كه حج واحد كافى 


است. 
دو نكته در اين فرع باقى مانده است: 
ص: ع8 


صاحب جواهر اين بحث را در جلد 1 صفحه ى 768 مشروحا نقل كرده است و اقوال را مطرح مى كند و عدم تدائخل را قبول 
مى كند (مانند قول صاحب عروه و مذهب مشهور) و مى كويد كه بايد دو حج بجا آورد. بعد آن دو روايت صحيحه را مطرح 
مى كند و سيس دو توجيه عجيب براى آن دو روايت مطرح مى كند. توجيه اول: ناذر خود مشى را نذر كرده است نه حج را 
او فقط نذر كرده كه بياده به مكه برود و مثلا در مسجد الحرام نماز بخواند و يا طوافى انجام دهد بعد مستطيع هم بوده و حج 
را هم انجام داده است از اين رو موضوع نذر فقط مشى است و موضوع حج هم همان حجه الاسلام. عبارت ايشان اين است: 
انهما (دو روايت) يدلان على نذر المشى فقط و هو لا يستلزم نذر حج فيمشى اليه (خانه ى خدا) للطواف و الصلاه و غيرهما و 
كان السوال (سوال سائل ان امام) انه اذا تعقب هذا المشى ححجه الأسلام هل يجزى ام لا فقال (ع): يجرى. توجبه دوم: سيس 
صاحب جواهر ادامه مى دهد: او سئلا (محمد بن مسلم و رفاعه) انه اذا نذر حجه الاسلام (نذر بر انجام حجه الاسلام بوده 


مانند كسى كه نذر كند يياده به مشهد رود و زيارت نكند و فقط در صحن نماز بخواند. 


فب 


جواب از توجيه دوم: اين توجيه خلاف ظاهر است زيرا او نذر كرد كه بياده به حج رود و حج واجب را نذر نكرده است. 


امام در ذيل مساله ى اول كفت كه فالاقرب كفايه حج واحد عنهما مع قصدهما لكن لا يتركك الاحتياط فى صوره عدم قصد 
التعميم لحجه الاسلام باتيان كل واحد مستقلا. 


كر أقربية إبت :وفوا كاده افك درك ل د كل الكساط معنا يقن عسة روطام لأتدر كم شفاط وحون اسك 


جواب اين است كه امام اين مساله را در فرض خاصى مى برد و آن اينكه قصد ناذر تعميم بوده است يعنى امسال اكر مرادم 
براورده شود به حج مى روم جه مستطيع باشم و حجه الاسلام را بجا آورم جه نه كه به حج مستحبى بيردازم. اكر مراد ناذر اين 
باشد معنايش تداخل است. اما اككر ناذر توجه به اين مسائل نداشته باشد و مطلقا حج را نذر كرده باشد و بعد مستطيع شود امام 
مى كويد كه در اينجا احتياط تركك نشود و دو حج بجا آورد زيرا اصل در اسباب عدم تداخل است وهر سببى مسببى مى 
طلبد. 


واما نظر نهايى ما اين است كه اين دو روايت مطابق قاعده است زيرا كفتيم كه ماهيت حج واجب و حج نذرى دو تا نيست 
زيرا حج الاسلام واجب است و حج نذرى مستحب و فرقى بين آن دو نيست مككر اينكه فرد در حج واجب مستطيع است ودر 
حج مستحب مستطيع نيست و نيت هر دو حج يكى است زيرا قصد وجوب و استحباب لازم نيست. از اين رو روايت مى كويند 
كه اكر نذر كنى يياده به حج روى و مستطيع هم شوى حج نذرى تو همان حج الاسلام است و كافى است. حال جه حج 
نذرى را نيت كند و جه حجه الاسلام را در هر صورت كافى است و با يكك حج هر دو حج هم استطاعتى و هم نذرى ادا مى 


شود. 


ص: م/م 


البته واضح است كه اين در موردى است كه نظر ناذر مطلق بوده باشد و مطلقا حج را نذر كرده باشد و توجه به حجه الاسلام 


مسئله ى /: يجوز الاتيان بالحج المندوب قبل الحج النذرى الموسع و لو خالف فى المضيق و أتى بالمستحب صح و عليه 
الكفاره 
ليل 


اين مسثئله دو فرع دارد 


فرع اول اين است كه وقتى وقت براى حج نذرى موسع است امسال مى تواند حج مندوب بجا آورد و سال بعد حج نذرى را 
بجا آورد. فرع دوم اين است كه اككر حج نذرى اش مضيق بوده است و همان سال حج مستحبى انجام دهد حج مستحبى اش 
صحيح است و كفاره ى تركك نذر را هم بايد بدهد. 


اين مسئله را صاحب عروه در مسئله ى 7١‏ ذكر كرده است و نظرش مطابق نظر امام است و همه ى محشين هم با صاحب عروه 


اين مسئله روايت خاض ثدارد و علماء هم متذكر اين مسكله تشدثد ان اين روبايد طبق قواعد مسئلة واخل كليم 


اما در فرع اول: قاعده اقتضاء مى كند كه حج مستحبى كه بر حج نذرى مقدم شده است صحيح باشد زيرا حج مستحبى 
معارض ندارد. 


ان قلت: اكر حج مستحبى صحيح است جرا اين حج جايكزين حج نذرى نمى شود. 


قلت: وفاء به نذر از عناوين قصديه است و تا قصدش نكنند وفا نمى شود مثلا كسى نذر كرده است كه به فقيرى يكك دينار 


نيت كرد و نه حج نذرى را ذمه اش از نذر برى نمى شود. 


ص: امع 


توضيح: در فقه مواردى مانند صدقه. زكات» خمس و كفاره و امثال آن از عناوين قصديه است و تا آن را قصد نكنند ادا نمى 
شود. ولى وجوب و قصد از عناوين قصديه نيست مثلا- كسى كه قبل از ظهر قصد وضوى واجب كند و با آن نماز بخواند 


اما فرع دوم: كه نيت حج نذرى مضيق باشد و همان سال بجاى حج نذرى حج مستحبى را انجام دهد كه امام كفت حج 
مستحبى صحيح است. صحت حج از اين باب است كه امر به شىء نهى از ضد خاص نمى كند به اين معنا كه در اين مورد, 
امر به حج مضيقء نهى از ضد خاص كه حج مندوب است نمى كند ازاين حج مندوب نهى ندارد و صحيح است. بله بدليل 


حنث نذر بايد كفاره بدهد. 
بله اكر در نذر قائل به قضا شديم بايد قضاى آن نذر را هم انجام دهد و الا فقط كفاره داد و كار تمام مى شود. 


دهد. 


مستدركك ج ‏ در ابواب قضاء الصلاه باب ؟ حديث 6 


رُوينَا عَنْ أبى حَعْفَر وَ أبى عد د اللّوع أَنّهُمَاقَاَا ا لَا مُصَلّ نَافله وَعَلَيِك قَرِيضَةٌ قد فَاتنَك عَتَّى وَدّىَ الْمَيضَه وَ قَالَ أَبُو جَغْمّر ص 
إِنَّ لله لا ْمل نَافِلهَ إل ؤي أَداِ لَْرَائِض كََالَ لَه وجل وبي ولك مأك ف فِدَاك؟ قَالَ أرََبْتَ لَؤ كان عَلَيِك يَوْمٌ مِنْ طَهْرِ 
قاذ أ كان لك أذ تتطوع على تففدية؟ قَانَ ا مالو > ذلكة الشناة نذا فى الفراك أذ فى آخر وَفْتِ الصَّلاهِ إِذَا كان 
مقرل ا ذا يَدَأْ لفل فَانَهُ وَفْت الصّلَاهَِ عليه أَنْ يَتَدَدِيٌ بِالْمَرِيضَه كَأَمَا إنْ كَانَ فى أَُوَلٍ الْوَقْتِ وَ حَدِتُ يتلم أن يض لي الَْافلَه ثم 


صدر روايت فقط نماز است ولى بعد از جند جمله امام حكم را روى كل نوافل و فريضه مى برد كه هيج نافله اى صحيح 
نيسث مكر بعل از اداء فريفه . ال اين وو وقتن اذ ها من يرسد كه نماز قضاء به كردن دارتد و من عواهند ثماز شب بخوائئد 
جه كنند وما در جواب مى كوئيم شب بلند شوند و نماز واجب را بخوانند كه ثواب نماز شب را هم دركك مى كنند و لا اقل 
اين كار مطابق احتياط است. 


ما اتجاد كف كنك 
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به مسئله ى هشتم از مسائل مربوط به حج نذرى رسيديم. 


امام در تحرير مى فرمايد: (فرع اول) لو علم ان على الميت حجا و لم يعلم انه حجه الاسلام و حج النذر وجب قضاوه عنه من 
غير تعيبن و لا كفاره عليه (فرع دوم) و لو تردد ما عليه (اى على الميت) بين ما بالنذر او الحلف مع الكفاره (يعنى در هر صورت 
حنث كرده است و بايد كفاره مى داد) وجبت الكفاره ايضا (يعنى هم قضاء حج و هم كفاره را بايد براى او انجام دهند) و 
يكفى الاختصار على اطعام عشره مساكين و الاحوط الستين. 


ص: لاع 


مراد از كلام امام كه مى كويد: من غير تعيين به اين معنا است كه لازم نيست كه تفصيلا نيت كند زيرا نيت كاه تفصيلى است 
و كاه اجمالى. اجمالى آن است كه مثلا نمى دانم خمس بدهكارم يا زكات. نيت ما فى الذمه مى كنم و يول را مى دهم. در 


اين صورت جه زكات به كردن من باشد جه خمس هر دو ادا مى شود) 


وامافرع دوم در موردى است كه مى دانم كفاره اى به كردن ميت است ولى آيا نذر كرده و حنث كرده بود ويا قسم خورده 
بود و آن را شكسته بود. دراين مورد هم بايد حج را براى او بجا آورند و هم كفاره بدهند ولى كفاره ى اقل را و احتياط اين 
است كه كفاره ى اكثر را بدهند. 


اين مسئله در عروه در مسثله ى ١0‏ آمده است. 
دليل مسثله: 


دراين مسئله روايت خاصى وارد نشده و علماء كمتر متعرض اين مسئله شده اند. و بايد از روى قواعد باب علم اجمالى اين 


مسئله را بررسى كنيم. 


اما در فرع اول: امر مردد شده است بين حجه الاسلام وحج نذرى كه امام فرمود قضاء دارد ولى كفاره ندارد. دليل مسئله اين 
است كه علم اجمالى داريم كه يا حجه الاسلام بر كردن اوست كه بايد از اصل مال قضاء كرد و يا حج نذرى كه باز هم بايد 
قضاء كرد ولى قبلا كفتيم كه طيق مبناى ماء اينكه حج نذرى قضاء داشته باشد مسلم نيست و بعضى از بز ركان هم به عدم 
قضاء فتوا داده اند از اين رو فتواى امام مبنى بر دو امر است اول اينكه نذر قضاء داشته باشد و دوم اينكه از اصل مال هم آن را 
يرداخت كنند كه در اين صورت علم اجمالى شكل مى كيرد و يكى از دو حج بر كردن ميت است واز آن علم اجمالى يقين 
تفصيلى حاصل مى شود و آن اينكه حج واجبى يقينا بر كردن ميت است و جون نمى دانيم حجه الاسلام است يا حج نذرى 
بايد نيت اجمالى كند يعنى به قصد ما فى الذمه براى او حج را بجا مى آورند. 


ص: اع 


و اما اينكه كفاره بر كردن او نيست براى اين است كه نمى دانيم حجه الاسلام بر كردن او بوده است كه كفاره نداشته باشد و 
يا حج نذرى كه كفاره بر كردن او باشد. در اين مورد اككر حجه الاسلام باشد علم اجمالى اثر ندارد (زيرا كفاره بر او ثابت 
نيست) ولى اككر حج نذرى بر كردن او باشد علم اجمالى اثر دارد (يعنى كفاره بر كردن او ثابت است) و از آنجا كه در علم 
اجمالى شرط است كه همه ى اطرافش اثر داشته باشد در اين مورد علم اجمالى منحل و بى اثر مى شود و تبديل به شكك 
بدوى مى شود و برائت از كفاره را جارى مى كنيم. مثلا آنجا كه دو ظرف آب داريم كه يكى قبلا نجس بود و يكى ياكك و 
سيس قطره خونى در يكى افتاد در اين مورد اكر خون در ظرف نجس افتاده باشد بى اثر است و اكر در آب ياكك افتاده باشد 
اثر دارد در اين مورد علم اجمالى تبديل مى شود به علم تفصيلى به اينكه فقط همان ظرف نجس نجس است و شكك بدوى در 
اينكه ظرف ياكك نجس شده باشد كه اصاله الطهاره جلوى آن را مى كيرد. 


اما در فرع دوم: يقين داريم كه حجى بر ذمه ى او بوده است حال يا بدليل نذر ويا بدليل يمين. اكر قائل شويم كه نذر و يمين 
قضاء ندارند مسئله حل مى شود و ديكرى قضائى به كردن ميت نيست ولى اكر قائل شديم كه نذر و يمين قضاء دارند حكم 
مسئله اين كونه است كه علم اجمالى داريم بر اينكه حجى بر كردن اوست كه يا از باب نذر بر كردن او واجب است يا يمين. 
ازاين علم اجمالى علم تفصيلى زائيده مى شود كه يقينا حج بر كردن او واجب است ولى جون نمى دانيم از باب نذر است يا 


يمين به نيت ما فى الذمه حجى را براى او بجا مى آوريم. 


ص: إرذذرا 


واما در مورد كفاره بايد ديد كه آيا كفاره ى نذر بر او واجب است (كه مانئد كفاره ى روزه ى ماه رمضان است) يا كفاره ى 


يمين (اطعام ده مسكين و يا لباس يوشاندن به آنها ويا آزاد كردن بنده). 


واضح است كه اين مورد داخل در قاعده ى اقل و اكثر است زيرا شكك داريم كه شصت مسكين را بايد قضاء دهد يا ده 
مسكين را و در اين مورد قدر ميتقن را كه اقل است اخذ كرده و در مازاد برائت جارى مى كنيم. على الخصوص كه اين مورد 
از باب اقل واكثر استقلالى است (اقل و مسكين استقلالى در جائى است كه اقل و اكثر وجود مستقل داشته باشد بخالاف 
ارتباطى كه اقل و اكثر اجزاء يكث عمل باشد يعنى نمى دانيم كه نماز ده جزء دارد يا نه جزء كه ما در اقل و اكثر ارتباطى قائل 
به برائت هستيم هر جند جمعى مخالفند ولى در اقل و اكثر استقلالى» همه قائل به برائت هستند.) 


آيه الله خوئى اشكال كرده است كه اين مورد از باب اقل و اكثر استقلالى نيست بلكه از باب تباين است زيرا كفاره ى نذر قدر 
مشتركك بين سه جيز است (اطعام؛ روزه و عتق رقبه) و كفاره ى يمين قدر مشتركك بين سه جيز است (اطعام ده نفر و لباس 
يوشاندن آنها و عتق رقبه) حال آيا قدر مشتركك نذر با قدر مشتركك يمين يكى است مسلما نه زيرا در نذر صوم است ولى در 
قسم نيست و در يمين كسوه است كه در نذر نيست از اين رو يكى از سه موردى در نذر كه فرد بين آنها مخير است با يكى از 
سه مورد در يمين كه فرد بين آنها مخير است متباين هستند و بايد احتياط كرد و احتياط به انجام هر دو است و در اين مورد 
اككر اكثر را اخذ كند و شصت مسكين را اطعام دهد در حقيقت به هر دو عمل كرده است كه اكر ده مسكين بر كردن او 


واجب بود در ضمن همان شصت مسكين وجود دارد. 


ص: عع 


به نظر ما اين سخن صحيح نيست زيرا در واجب مخير مسئله اى مطرح است و آن اينكه واجب يكى از آن موارد است و ما 
واجب واجبند ولى اكر يكى را اكر بجا آورند دو تاى ديكر ساقط مى شود؟ ما در آن مقام كفتيم كه قبول نداريم يكك واجب 
كه قدر مشتركك بين آنها باشد واجب باشد از اين رو در مورد يمين تصميم مى كيريم كه اطعام ده مسكين را انجام دهيم كه 
اكر آن را بجا آوريم ما بقى ساقط مى شود و در نذر تصميم مى كيريم كه شصت مسكين را اطعام دهيم كه اككر آن را انجام 
انتتخاب كند و در مورد يمين لباس يوشاندن را بايد احتياط كند و هر دو را انجام دهد ولى ضرورتى به انجام اين كار نيست. 


ازاين رو در مسئله قائل به برائت مى شويم و همان اداء كفاره ى يمين يعنى غذا دادن ده مسكين كافى است. 


ص: زءم هرا 
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در ابتدا بحثى اخلاءقى را مطرح كرده و در آن به قدرت زبان در انجام كناه و ثواب اشاره مى كنيم و مى كوئيم كه بيش از 
سى كناه كبيره با زبان انجام مى شود و همجنين در بسياى از موارد زبان مقدمه ى انجام كناهانى است كه توسط ساير اعضاء 


بدن انجام مى شود. 


از جمله كناهان زبانى اشاعه ى شايعه است كه كاه به عنوان حربه اى از ناحيه دشمن به كار كرفته مى شود و كاه توسط بى 


در بحث فقهى فرع اول مساله ى از تحرير را شروع مى كنيم كه در مورد نذر كردن به بياده رفتن به حج است. 
صاحب عروه در اد بن مسئله بين نذر كردن به يياده رفتن به حج و نذر به حج ماشيا فرق مى كذارد. 

سيس به اقوال در مسئله مى يردازيم. 

وآها اصل نمق 

در بحث اخلاقى امروز از باب 114 از ابواب آداب المعاشره وسائل الشيعه حديث ١‏ را مطرح مى كنيم. 


عَنْ أبى حغرّة عَنْعَلَِ بن اهينع قَالَ إن لان ان آدَمَ يَفْرِفُ كل يَوْم عَلَى جَوَارِحهٍ كَل باح فقول كيف أَصْ بَحْتّمْ 
فيِفُولُونَ بحر إنْ تَرَكتنَا و بَفُولُونَ الل الل باو يُنَاشدُوئهُ و يَفُولُونَ إِنّمانَابُ و ُعَاقَبُ ب بك 


زبان انسان هر روز به همه ى اعضاء بدن اشراف ييدا كرده و مى كويد: حالتان جطور است؟ مى كويند: خوب هستيم البته اكر 
ما بوسيله ى توست (ثواب و عقاب ما با تو كره خورده است كه اكر تو در مسير حق باشى ما هم هستيم و الا ما هم در مسير 


باطل قرار مى كيريم.) 

ص : 617/8 

اين حديث نشان مى دهد كه جيزى كه در سعادت و شفاوت انسان حرف اول و آخر را مى زند زبان انسان است. 
در حديث دو نكته ى مهم وجود دارد: 


قسمت عمدهى كناهان كبيره با زبان انجام مى شود و بعضى بيست مورد از كناهان كبيره را كه با زبان انجام مى شود نام برده 


اند و ما در كتابهاى مان سى مورد را ذكر كرده ايم مواردى مانند غيبت» تهمت» قذف و امثال آن. هيج عضوى از اعضاء بدن 


نمى تواند اينقدر كناهان بكند. خيلى از كناهان اعضاءء مقدمه اش از زبان شروع مى شود. مثلا دو نفر با زبان با هم بددهنى و 
فحاشى مى كنند بعد دعوا شروع شده و به جرح و قتل مى انجامد. يا مثلا اكر بخواهند كسى را كول بزنند كه كارهاى زشت 
انجام دهد اول با زبان او را اغواء مى كنند تا تسليم شود و آن كناه را مرتكب كردد. 


ازاين رو زبان خود بلاواسطه عامل انجام سى كناه از كناهان كبيره است و مقدمه ى بسيارى از كناهان ديكر است كه توسط 


اذيك ن امكاتلاتك زبان ابن اتيت بهراحتن كن كيان اثفان اسث وهر كس دن هز زمان وسمكانيه ان دسترسي ذاردى كدر 


ص: ذا 


البته مخفى نماند از آن طرف هم بسيارى از ثواب ها مانند امر به معروف و نهى از منكر و اذكار و امثال آن با زبان انجام مى 


سو د. 


از كناهانى كه توسط زبان انجام مى شود مى توان به شايعه يراكنى اشاره كرد كه در آيه ى نوزده سوره ى نور و آيه ى 


شصت سورهى احزاب به آن اشاره شده است است. 
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ذ كشي الفابدقة فن.الذرق: اموا ينه غذات أل افق ادلاو اللعوه بعتن 
كسانى كه دوست دارند اشاعه ى فحشاء كنند براى آنها در دنيا و آخرت عذاب دردناكى مهيا شده است. 


در آيهى اول خداوند مى فرمايد: إِنَّ الْذِينَ يُحِبُو 


بعضى كفته اند كه اشاعه ى فحشاء ممكن است اشاره به اين باشد كه كسى موجب نشر عمل زنا شود ويا سبب نشر مواد 
مخدر كردد و حال آنكه اين آيه بعد از آيات افكك است. آيات افكك آياتى است كه كسانى تهمتى به يكى از همسران ييغمبر 
زده بودند و بعضى اين تهمت را در مدينه بخش كردند و يكك مرتبه هيج جيز را تبديل به مسئله اى فراكير كردند. از اين رو 
در آيه فاحشه به معناى فحشاء نيست بلكه به معناى يخش شايعات منكر است. 


1 


آيهى شضت سورهى احزاب ازاين هم صريح تر است: ليْنْ لم يَنَْهِ المُنافقونَ وَ الذينَ فى قلو بهم مَرَض و الْمُوْجِفونَ فى 
الم ديئه لَنَغْريتّك بِهغ ثُمٌّ لا يُجاورُوئك فيها إلا قَليلَا (20) مَلَعُونينَ أَيْنَما تُقُوا أخ دوا وَ فوا تَفْتِيلا )2١1(‏ اككر منافقان و كسانى 
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عض م 


اعمالشان خوددارى نكنند به تواى ييغمبر دستور مى دهيم كه هر كجا باشند آنها را در هم بكوبيد و نابود كنيد. 


ص: ذا 


بخش شايعه سرجشمه ى بسيارى دارد و يكى از آنها اين است كه عامدا و عاملا دشمنان اسلام آن را ساخته و يخش مى كنند 


كه كاه در مورد اشخاص و كروه ها است و كاه در مورد مسئولين و علماء 


نوع ديكر مربوط به بى احتياطى مردم است يعنى دشمن شايعه را نساخته و انسان ها بر اثر بى احتياطى و عدم نقل صحيح آن 
وأ كستزش ذادهو تندنا بهاشابعة ع كللذ كلا كنت به كس من رسك وتظاق من كوايك شا بد فلات ران ةستكر كرد و شد 
وااو يعد اين خب واامتتقل من كتد وى كود فلاتى راادسشكير كرو تلاو كين ابةاد يكرق نا كدى تعرمى سناو 


يخش مى شود. 


اكر افراد سعى كنند كه جنين مطالبى را به ديكرى منتقل نكنند تبديل به شايعه نمى شود و ارجاف و تشويش در جامعه ايجاد 


نمى شود و شايعه يكى از مواردى كه دشمن از باب جنكك روانى به آن مى يردازد. 

واما بحث فقهى 

امام در مسئله ى 4 تحرير الوسيله جهار فرع را ذكر مى كند و صاحب عروه اين فروع را در مسائل 12 الى 194 ذكر كرده است. 
فرع اول مساله ى : لو نذر المشى فى الحج انعقد حتى فى مورد افضليه الركوب. 


حال اند :دم آنا مووذئ” رافك من شود كه :و كوت اقفل اذ عقت راكد زوز ءانناة اول عضوو كمد كه واده رقن العمل 


باشد زيرا امام حسن جندين بار بياده به حج رفت و ياران بيغمبر هم در بسيارى از موارد بياده به حج مى رفتند. 


ص: 4ع 


بله كاه اكر انسان سواره به حج برود حال عبادت دارد ولى اكر بياده رود از شدت خستككى توان عبادت را ندارد ويا اكر 


سواره رود زودتر مى رسد و سريع تربه مسجد الحرام و مشارف مى رود و عبادت مى كند و اكر يياده رود ديرتر مى رسد. 
صاحب عروه اين مسئله را به دو شكل مطرح مى كند: 
يكى همان موردى است كه در تحرير آمده است كه لو نذر المشى فى الحج. شكل دوم اين است كه لو نذر الحج ماشيا. 


سيس اولى را زير سوال مى برد كه او حج را نذر نكرده است و بياده روى را نذر كرده است از اين رو در جائى كه ركوب 
افضل است نذر به بياده روى صحيح نيست ولى در شكل دوم كه حج ماشيا را نذر كرده است متعلق نذر» حج است و ماشيا 
صفت است مانند آنجا كه نذر كرده است كه مومنين را در خانه اش اطعام كند. و اين همان جيزى است كه سابقا كفتيم كه 
در نذرء قيود و شاخ و بركها لازم نيست كه رجحان داشته باشد و فقط اصل عمل بايد راجح باشد. مثلا كسى نذر كرده است 
كه براى امام حسين عزادارى كند و فلان كس به منبر رود اصل عزادارى رجحان دارد و نذر منعقد مى شود هرجند ممكن 


اقوال در مسئله: 


در مسئله اختلاف است و بعضى اشكال كرده اند كه در آنجا كه ركوب افضل باشد نذر منعقد نيست. البته اكر مشى افضل 
باشد همه متفقند كه نذر منعقد است. عبارات علماء هم با هم مختلف است و بعضى نذر مشى را مطرح كرده اند و بعضى نذر 
بر حج ماشيا را ذكر كرده اند و معلوم مى شود كه اين دو صورت تا حدى در كلمات بزركان با هم مخلوط شده است و حال 


آنكه بايد اين دو از هم جدا شود. 


5/٠١ ص:‎ 


شيخ در خلاف در جلد 8 ص 187 مى فرمايد: اذا نذر ان يمشى الى بيت الله وجب عليه الوفاء به بلا خلاف فان خالفه وركب 
فان كان مع القدره على المشى وجه عليه الاعاده يمشى ما ركب (آنجا كه سواره رفته بود يياده رود) وان كان ركب مع العجز 


لم يلزمه شىء و قد روى ان عليه دما (روايتى داريم كه حال كه از يياده روى عاجز شد بايد كوسفندى قربانى كند). 
وقوله: (وجب عليه الاعاده) يعنى اككر وقت دارد بر كردد و دوباره يياه رود و الا سال بعد يياده رود و حج بجا آورد. 


المعروف من مذهب الاصحاب بل قال فى المعتبر اذا نذر الحج ماشيا وجب مع التمكن و عليه اتفاق العلماء. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه 7/4 ارد يبهشت ماه 74/ا٠//ام/‏ 
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خلاصه ى بحث 
ابتدا نظر اهل سنت را مطرح مى كنيم كه آنها قائل به جواز مشى هستند ولى فقط در صورتى كه مشى براى حج و عمره باشد. 


به نظر ما دليل انعقاد نذر بر مشى به سمت حج علاوه بر اجماع يكى رجحان اين عمل است كه نوعى احترام است و ديكرى 


روايات خاصه. 
روايتى به ظاهر معارض هم در وجود دارد ولى مربوط به موردى خاص است و معارض محسوب نمى شود. 
ص: 5/١‏ 


در مورد كلام امام در تحرير كه فرموده است حتى اككر مشى مرجوح باشد باز نذر منعقد است مى كوئيم كه حق اين است كه 


بين نذر بر مشى و نذر بر حج ماشيا فرق بككذاريم و بكوئيم اكر ركوب راجح است در مورد اول نذر 
منعقد نيست ولى در مورد دوم منعقد مى باشد. 

و اما تمام بحث 

بحث ما در مسئله ى نهم از مسائل مربوط به حج نذرى است و اقوال شيعه را نقل كرديم: 

اما اقزال اها سيت 


ابن قدامه در مغنى جلد ١١‏ ص 87" مى كويد: ان من نذر المشى الى بيت الله الحرام لزمه الوفاء بنذره و بهذا قال مالكك و 


الاوزاعى و الشافعى و ابو عبيد وابن المنذر و لا نعلم فيه خلافا ... ولا يجزيه المشى الا فى الحج او عمره و به يقول الشافعى و 
لا اعلم فيه خلافا. 


عمره و مشى به غير اين مورد صحيح نيست. (مثلا حتى براى زيات رسول خدا هم نبايد مشى كرد و به مدينه رفت.) 


دليل مسئله: 


ما براى مشروعيت نذر بر مشى به سمت»ء حج علاوه بر اجماع مى توانيم به دو دليل ديكر تمسكك كنيم. دليلى خاص و دليلى 
عام. 


اطلاقنات آدله ى :ندر مى شوه واواجي الوفاء آسة::دليل دوع:«روايات لعاضه امت كه ديات +5008 و6 ا ابواب: وجوت 
حج وسائل الشيعه آمده أشنت 


ص: الع 


در باب "” روايات سيارى وجود دارد كه ما به حديث 3 ” ؟ و هاشاره مى كنيم. 
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حديث :١‏ لاد بْن سِنَانِ عَنْ أب عَبِدِ الل ع كَالَ مَا عُبدَ الله بقن ءِ أَشَدّ مِنَ الْمَفْى وَ لا أفُصَلَ 
اين حديث معتبرى است و مراد از مشى» همان بياده رفتن به سمث اماكن مقدسه است. 


00-0 بو ل اس واي | 
كذاكه نيك انض لفن ئَ أو الوّكُوبُ فَقَالَ ما عبد الله , بشن ء أفضل ين المشى الخدايث 


اول حديث نشان مى دهد كه اين مسئله اى بود كه باعث دغدغه ى عده اى شله بود. 
حديث 5: عَنْ محمد بْن إِسْمَاعِيلَ بن رَجَاءٍالريدِىٌ عَنْ أبى عبد اللِّع قَالَ مَا عبد الله بد ب رك مِنَّ الْمَنْى 


8 و 


حديث «: مُحَمَدُ بْنُ عَلِىٌ بن الْْسَ ين حت ترات إلى الات وعد براضت كار 0 
على القذعين و أن الله الواحدة تفل سبعين عكة ولق مك نقة عتهره رلا حك شعوة ا رفسوان تمي قوف قل له 
مَا بين مَهْيهِ وَ رُكويه وَ الْحَاحٌ إذَا اْمَطع ششع تَغِلهِ كتب الله لَه ؟ نَوَابَ ما بين مَشْيهِ حافياً إلى مُْتَلٍ 


اين روايت مرسله ى صدوق است ولى بدليل نكته ى جديدى كه در آن است آن را نقل كرده ايم. 


ص: الع 


اما روايات باب 77 كه بياده رفتن معصومين به سمت حج را مطرح مى كند و روايت ‏ را مى خوانيم. 


حديث #: عَن الْمَضْلٍ بن يخي عَنْ سلَيِمَانَ قَالَ قلت لأبى عَعْدِ اللوع |" رس متسس ا وَاوجُوا 
ا ا ار اموئ ااي ا ودر يد حَببَهٌ ماديا فَقَالَ إِنَّ الْحَسَنَ بْنَّ عَلِيّ ع كان يج مَاشِيا و 
اف قف الال 


معناى اين حديث است كه امام حسن بياده به حج رفت ولى محل و مركب و امثال آن همراه حضرت بود. اين نشان مى دهد 
كه مردم خيال نكنند كه يياده رفتن حضرت به سمت حج از سر ندارى و كرفتارى بوده است و با اين حال يياده مى رفت تا 


روايت معارض: 


در اين مسئله روايت معارضى هم است كه در باب *" از ابواب وجوب حج حديث ؟*ذكر شده است. 


- 
- 


حديث ع: عَنْ أبى عتَقِدَة الْحدِذَاءِ قَالَ سَأَلْتٌ أب > ع ل 0 متاى إلى مك حاف إن وول الوص حرج 


اجا قنطَرَ إِلَى امْرَو تَميْدى بَيْنَ اليل قَمَا ا حك ا ا عي ] لن :فك افيه فقال وول الله 
ص يا عُقمهُ اطق إلى أَحْتِكك كَمَْها قلْْوَكَتْ فَإِنَ اله غَنيٌ عَنْ مَشْيهَا وَ حَفَاها 0 


ص: عع 


تصور شده است كه اين روايت معارض است ولى قرائن دلالت بر عدم معارض بودن دارد زيرا مورد زنى است كه تنها و لابه 
كه اين مربوط به جائى است كه مشى خطر و ضرر دارد و در روايت 8 و ١٠ازاين‏ همين باب هم قرينه اى بر كلام ما هست. 
2 


2. 


تخلا و 0 مدل * ْنُ عَلِىّ بن الْحَسَمِيِنٍ ال 1 مَنْ نَذْرَ 


3 
9 2 8 


111 2 ماع واخرين فالاها 1 أن با عد اللِّ عليه السلام عَنْ رَجلٍ َذَرَ 


در هر دو روايت تصريح شده است كه اكر به عسر و حرج افتاد بايد سوار شود از اين رو روايت عبيده مربوط به جايى است 


كه عسر و حرج باشد. 

اما كلام امام كه فرمود حتى اككر ركوب افضل باشد باز نذر بر يياده رفتن منعقد است. 

صاحب عروه براى اين مسثله دو شاخه قرار داده است كه در يكك مورد مى شود و در يكك مورد نمى شود: 
.١‏ يكى همان موردى است كه در تحرير آمده است كه لو نذر المشى فى الحج. 

؟. شكل دوم اين است كه لو نذر الحج ماشيا. 


ص: م6 


سيس اولى را زير سوال مى برد كه او حج را نذر نكرده است و بياده روى را نذر كرده است از اين رو در جائى كه ركوب 
افضل است نذر به بياده روى صحيح نيست ولى در شكل دوم كه حج ماشيا را نذر كرده است متعلق نذر» حج است و ماشيا 
صفت است و مر كه در نذرء قيود و شاخ و بركها لازم نيست كه رجحان داشته باشد و فقط اصل عمل بايد راجح باشد. 


در مورد اول ما هم قائل به عدم انعقاد نذر هستيم و كفته بوديم در آنجا كه دو حالت بيشتر نباشد يكى راجح و ديكرى ارجح 
متعلق نذر بايد راجح باشد مانند نذر به مشى كه دو مورد دارد يا مشى يا ركوب. حال اككر ركوب افضل است نمى تواند به 
مشى نذر كند زيرا ماهيت نذر تقرب به مولى است و نمى توان با جيزى كه مرجوح است به خدا تقرب جست و با آن به 
دركاه او هديه فرستاد. بله اكر شق ثالثى داشت نذرش منعقد بود مانند مانند نذر به نماز خواندن در مسجد محله كه منعقد 
است در حالى كه نماز در مسجد جامع افضل است ولى از آنجا كه شق سومى يعنى نماز در خانه هم وجود دارد باعث مى 


واما مورد دوم: اككر حج ماشيا را نذر كند نذرش قبول است زيرا كفتيم كه حج ذاتا رجحان دارد و ديكر لازم نيست كه قيود 
و صفات و شرائطش هم رجحان داشته باشد مانند آنجا كه نذر كند كه روضه بككيرد و فلان كس به منبر رود نذر منعقد است 


ص: ؟6 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه 74 ارد يبهشت ماه /41//٠7/199‏ 
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خلاصه ئى بحث 


سيس به مسئله ى نذر راكبا به سمت حج اشاره مى كنيم كه امام در تحرير مى فرمايد آن هم منعقد است هرجند مشى افضل 


باشد 


صاحب عروه اين مسئله را به دو قسم مى كند و بين نذر به ركوب به حج و حج راكبا فرق مى كذارد و قائل است كه در مورد 
اول بايد ركوب افضل باشد بخلاف مورد دوم. 


سيس اما به مسثله انعقاد نذر بر اينكه يا برهنه به حج رود اشاره مى كند. 


حرج نباشد. 


صاحب عروه اضافه مى كند كه اككر ضرر باشد اصلا عمل به نذر جائز نيست ولى اكر حرجى باشد وجوب عمل به نذر مى 


رود ولى عمل به آن جائز است. 
واما تمام بحث 


در فرع اول از مسئله ى نهم عبارتى از مغنى ابن قدامه ج ١١‏ ص 57" نقل شده بود كه احتياج به توضيح و تكمله دارد و آن 
اين است: ان من نذر المشى الى بيت الله الحرام لزمه الوفاء بنذره و بهذا قال مالكك و الا-وزاعى و الشافعى و ابو عبيد وابن 
المنذر ولا نعلم فيه خلافا و ذلكك لان النبى (ص) قال: لا تشد الرحال الا الى ثلاثه مساجد المسجد الحرام و مسجدى هذا و 
المسجد الاقصى و لا يجزيه المشى الا فى الحج او عمره و به يقول الشافعى و لا اعلم فيه خلافا. 


ص: /ا/؟ 
جون مسئله ى (شدّ رحال) در ميان عامه مسلم است سبب مى شود كه اين مسئله اجماعى باشد. 


خلاصه ى كلام آنها اين است كه نذر به حج صحيح و واجب الوفاء است بدليل اينكه (شدٌ رحال) يعنى مركب و راحله را 


آماده كردن و به سمت آن سه مسجد حركت كردن جائز است و دراين مورد كسى اختلاف نكرده است. 


سيبس مى افزايد كه مشى فقط براى حج و عمره مجاز مى باشد. 


اهل سنت همين مسئله شد رحال را علم كرده اند و قائلند كه كه حركت براى زيارت بيغمبر اكرم هم جائز نيست. 


مدرات بزو عت اح ايف 45 دن اذا انما عضي عافن سسكا مس لانن الرسال الى اسنشقن الال للد نا حك و الا هران 
براى زيارت قبر بيغمبر در روايت خود آنها هم وجود دارد زيرا سيره ى آنها براين استوار بوده است و همه از مناطق مختلف 


دنيا براى زيارت آن موضع حركت مى كردند. 


اما فرع دوم از مسئله ى نهم: در اين فرع به سه حكم اشاره شده است و عبارت امام جنين است: و لو نذر الحج راكبا انعقد و 
وجب حتى لو نذر فى مورد يكون المشى افضل و كذا لو نذر المشى فى بعض الطريق و كذا لو نذر الحج حافيا (يا برهنه) 


اين مسئله در عروه در مسئله ى 7 ذكر شده است. 


اما حكم اول در اين فرع: استحباب ركوب هم در روايات خاصه آمده است و هم در عمومات. در آنجا كه ركوب رجحان 
داشته باشد مثلا زودتر برسد و در مشارف اعمال بيشترى بجا آورد وو يا كمتر خسته شود تا حال عبادت بيشترى داشته باشد از 


اين رو اكر نذر كند كه راكبا به حج رود اين نذر منعقد است. 


ص: لم6 


روايت 5 و "از باب "39" از از ابواب وجوب حج از جلد هشتم وسائل 
هر دو روايت همان طور كه صاحب مداركك مى كويد معتبره هستند. 


حديث ء عَنْ ص فُوَانَ عَنْ عَدِدِ اللّو نن بكر قَالَ قلت لِبى عَدِدٍ اللّع إِنَانرِدُ الْحرُوجٌ إِلَى مكة فَقَالَ ا تو 1 وا ففلت 
أَضد لحك الله نه بلا أنَّ الْحَسَنَ بْنَ عَلِنَ ححجٌ عِشْرِينَ حص ماديا فَقَالَ إن الْحَسَنّ بْنّ عَلِيّ ع كانَ يَمْشِى وَ تُسَاقٌ مَعَهُ مَحَامِلةُ و 
رحالة 

ارك شنا لع لرضان بش خرن رن ارك عرد الست رق 2 لعاع ره قيزار: قوط ااا لاز ألو اند 
كه وقتى بياده مى رويد نشانه ى فقر و تنككدستى است و با جشم حقارت به شما نككاه مى كنند و حضرت هم كه بياده مى رود 
مراكب را همراه خود مى برد كه تصور نكنند بخاطر فقر است بلكه بخاطر احترام به خانه ى خداست. 


- 


م اوَاخْيَجُوا 
َاِْياً َقَالَ إِنَّ الْحَسَنَ بْنّ عَلِيّ ع كان : بج مَاشِياً و 


الم ل ا 


بح اماه هو كور 


اط اس تاداس اتير رصي نه يج عِشْرِبنَ حَبَهَ 
تماق مقه الخال 


بايد توجه داشت شت كه بحثى را كه صاحب عروه در مسثئله ى قبل داشت را در اينجا هم مطرح مى كنيم كه نذر كرده است راكبا 


به سوى حج رود يا حج راكبا را نذر كرده است. 


اكر ركوب خود نذر باشد يعنى نذر مى كنم ركوب به سوى خانه ى خدا را كه در اين صورت هنكامى منعقد مى شود كه 


ص: 6 


ولى اككر حج راكبا را نذر كرده باشد در اينجا ركوب صفت حج است و حج متعلق نذر است در اينجا همانطور كه كفتيم فقط 
بد متعلق ندر رجحان داشته باشد 2 جحان نداشته باشد اد تندارد از ادب* در اس” شو . 2 
باد ذر رجحان داشته باشد و اككر صفاتش رجحان نداشته باشد اشكال ندارد از اين رو در اين شق اكر مشى اذ 


باشد باز نذر منعقد است و بايد راكبا به حج رود. 
صاحب رياض هم در جلد 8 صفحه ى 88 اين دو روايت را به عنوان معتبرين آورده و به همين نحو استدلال كرده است. 


واما حكم دوم از فرع دوم: كه مقدارى از مسير را ماشيا و بعضى را راكبا نذر مى كند و اين هم در آن بحثى نيست زيرا اكر 
هر كدام ازا بن دو مورد در جاى خودش صحيح باشد تلفيق آن دو با هم نيز مشكلى ندارد. 


واما حكم سوم از فرع دوم: كه نذر كند حافيا يعنى يابرهنه به حج رود. 


عمومات نذر كه هر امر راجحى را شامل مى شود اين مورد را هم در بر مى كيرد زيرا عقل مى كويد كه يا برهنه رفتن به حج 
نوعى احترام به خانه ى خداست و رجحان دارد. و به عبارت ديكر اكر رجحان اين عمل ثابت شود نذر هم منعقد خواهد شد. 


رجحان آن هم ثابت است زيرا نوعى احترام است و دو روايت هم در اين مورد داريم. 
در باب *" از ابواب وجوب حج روايت هو ٠‏ 


حك نك م مهل * عَلِىٌ بن الْحَمَِيِن قال 33 


يَمْشى من خَلْفْ الْمَقَام 


ص: لجنا 


حديث ١‏ وَعَنْ سَعَاعَةَ وَ حفص قَالَا سَلَمَا يا عمد الله عَنْ رَج نَذَرَ أنْ يَمْْدَى إِلَى بَيِتِ الله حافياً قَالَ ليمش فَإِذًا بعت 
مكر اينكه از يكى از ميقات هاى نزديكك به سمت مكه يابرهنه حركت كند. بله اكر توانائى باشد مانع ندارد. 


اما فرع سوم از مسئله ى 4: يشترط به انعقاده (انعقاد نذر) تمكن الناذر و عدم تضرره بهما (راكبا و حافيا) و عدم كونهما 
حرجيين فلا ينقعد مع احدها (يكى از اين سه جيز) لو كان فى الابتداء (اكر از ابتدا يكى از اين سه باشد اصلا نذر منعقد نمى 


شود) و يسقط الوجوب لو عرض فى الاثناء 


اين مسئله در عروه در مسئله ى 58" عنوان شده است. 


اما اين شروط ثلا-ثه مسلم است زيرا شرط اول كه تمكن است يعنى همان قدرت كه از شرائط عامه است كه اكر تمكن و 
قدرت نباشد هر تكليفى ساقط است زيرا خداوند تكليف به ما لا يطاق نمى كند. 
وامااكر ضررى باشد نذر منعقد نمى شود زيرا ادله ى لا ضرر به تمام احكام اوليه حاكميت دارد 


واما آنجا كه مشقت و حرج شديد باشد (نه حرجى كه قابل تحمل است) هم دليل لا حرج كه حاكم بر ادله ى اوليه است جلو 


امنة وى كذارك دن عق شود 


نكته اى مهم: در عروه نكته اى وجود است كه در تحرير بيان نشده است و آن اين است كه ايشان بين ضرر و حرج فرق مى 
كذارد و مى كويد اكر ضرر داشته باشد باطل است ولى اككر حرج باشد مى تواند آن را تحمل كند و بجا آورد هرجند تحمل 
حرج واجب نيست و به عبارت ديكّر دليل لا ضرر عزيمت است و وجوب و جواز را از بين مى برد و دليل لا حرج رخصت 


است يعنى فقط وجوب را از بين مى برد. 


ص: 1و 


دليل اينكه جرا دليل لا ضرر عزيمت است و دليل لا حرج رخصت در مستمسكك آمده است و ما در جلسه ى بعد به آن 
خواهيم يرداخت انشاء الله. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه 6 خرداد ماه ٠/٠"‏ //ام 
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خلاصه ئى بحث 


ابتدا بحث مى كنيم كه اككر حج نذرى حرجى باشد آيا ادله ى لا حرج فقط وجوب را بر مى دارد به اين معنا كه اكر طرف آن 
را انجام دهد صحيح باشد و يا جواز هم برداشته مى شود. نظر امام» صاحب عروه. صاحب جواهر و نظر ما بر اين است كه كه 


وجوب و جواز هر دو از بين مى رود بر خلاف نظر محقق همدانى» مرحوم حكيم. 


سيس به فرع جهارم از مسئله 4 اشاره مى شود كه فردى كه نذر مى كند بياده به حج رود از كجا بايد بياده روى را شروع كند 


و آخرين حد بياده رفتن بايد به كجا ختم شود. 
واما تمام بحث 


بحث مادر مسالهى نهم از مسائل حج نذرى بود. در اين مسئله جهار فرع بود كه فرع اول و دوم را مطرح كرديم و به فرع 
سوم رسيده ايم. و كفتيم كه مطابق آنجه در تحرير آمده است فرد هنككامى كه براى حج نذر مى كند بايد تمكن از انجام نذر 


داشته باشد و انجام حج نذرى براى او ضرر و حرج نداشته باشد. 

از بين مى برد ولى مطلوبيت باقى مى ماند و به عبارت ديككر نفى حرج از باب رخصت است يا از باب عزيمت. 

ص: 517 

نهى عزيمتى مانند اين است كه مى كويند در سفر نماز را تمام نخوانيد يعنى اكر بخوانيد باطل است اما رخصت يعنى مى 
از باب رخصت است يعنى اككر حرجى شد واجب نيست ولى اككر انجام دهيد اشكال ندارد يا از باب عزيمت است. 

مرحوم حكيم در مستمسكك در جلد ٠‏ صفحه 88" اين قول را تقويت مى كند كه موردء از باب رخصت باشد. و در بيان آن 


شود نه اينكه جواز را هم بردارند. 


حال ما اين بحث را كمى بررسى مى كنيم و در جلد اول قواعد الفقهيه مفصلا آن را مطرح كرده ايم و آن اينكه در بعضى 


موارد وضو حرجى است و انجامش بسيار زحمت دارد و يا كاهى افرادى هستند كه بسيار تشنه مى شوند كه تحمل آن بسيار 
مشكل است ولى مريض نمى شود كه ضرر داشته باشد. حال حكم عمل اين افراد جيست؟ 
در كلام بزركان در فقه كمتر كسى متعرض اين كلام شده است كه نفى حرج از باب رخصت است يا عزيمت. 


واز كسانى كه اين مسثله را متذكر شده اند صاحب جواهر است كه در جلد /ا١‏ صفحه ى 6 اين مسثئله را در روزه ى بير 
مرد و بير زن و كسى كه ذو العطاش است و بسيار تشنه مى شود مطرح كرده و قائل است كه حكم به عدم روزه كرفتن از باب 
عزيمت است كه اصلا روزه اشان صحيح نيست و سيس مى كويد: مع عدم ظهور الخلاءف فيه من احد من اصحابنا. كه 


ظاهرش اين است كه اصحاب يا متعرض نشده اند و اكر كسى متعرض شده است مخالفت نكرده است. 


م 


قبل از مرحوم حكيم, مرحوم محقق همدانى در مصباح الفقيه اين مسئله را متذكر شده است كه در كتاب الطهاره صفحه ى 
5 در مباحث تيمم اين مطلب را مطرح كرده است كه ادله ى نفى حرج جون در مقام امتنان و بيان توسعه ى دين وارد شده 


بعد مى كويد ان قلت: ما در احكام دو جيز به نام وجوب و جواز نداريم؛ جواز بالمعنى الاعم جنس است (همان جوازى كه 
در وجوب و مستحبات و مباحات و مكروهات وجود دارد) و وجوب فصل آن است حال آيا مى شود فصل برود و جدنس 
بماند؟ واضح است كه نمى شود. (و به بيان ما جواز در متن وجوب خوابيده است و با رفتن وجوب جواز هم از بين مى رود) 
در فلسفه مى كويند كه جنس و فصل اجزاء عقليه است نه خارجيه و در خارج انسان از ناطق جدا نيست از اين رو ادله ى نفى 


حرج كه وجوب را برداشت جواز هم كه در ضمن آن است از بين مى رود. 


سبس از اين اشكال جواب داده است و كفته است كه بايد ببينيم كه جرا شارع مقدس با لا حرج احكامى را بر مى دارد آيا در 
عبادت مفسده اى بوجود مى آيد كه شارع آن را رفع كرده است يا اينكه از باب منت است؟ واضح است كه عمل فى نفسه 
ففسده تتذارة وذن واضو متلا مفسده ائ: تست انابخ ووابق ازامات ميث بن اهنك ات لذ حواز متكا لابين فى زود كه 
مفسده در كار باشد و در اينجا مفسده نيست از اين رو جواز باقى مى ماند وادله ى نفى حرج از باب رخصت است نه 


4. 


صن عم 


صاحب عروه در اين مسثئله متعرض اين كلام نشده است ولى در باب تيمم در مسئله ى 18 از مسوغات تيمم اين نكته را متذكر 
شده است و در بيان اين مسئله كه مشقت موجب مى شود كه فرد سراغ تيمم رود و سبس مى كويد: اذا تحمل المشقه و توضا 
عند شده البرد فلا يبعد الصحه لان نفى الحرج من باب الرخصه لا العزيمه. 


ما بطور خلاصه مى كوئيم: در اين مورد سه نكته را بايد مورد توجه قرار دارد. 


.١‏ عموماتى وجود دارد كه امر مى كند كه بايد وضو بككيريد و امثال آن واز آن سو عموماتى به نام نفى حرج وجود دارند 
مانند ما جعل عليكم فى الدين من حرج ادله ى نفى حرج بر آن عمومات برترى دارند و در موارد حرجى» وجوب را از بين 
مى برد حال ما رخصت رااز كجا ثابت كنيم زيرا دو عام بيشتر وجود ندارد و ادلهى لا حرج آن عمومات اوليه را در مورد 
حرج تخصيص مى زند حال روى موازين اصولى جواز از كجا ظاهر مى شود؟ و اينكه مى كوئيد اين از باب رخصت است لذا 
جواز وجود دارد بيشتر از باب استحسان و استفاده از ذوقيات است. لا ضرر و نفى نسيان و نفى خطا و امثال آن همه از باب 
منت است ولى انجام عمل صحيح نيست. 

؟.اكر آنجا كه حرجى است و ما فعل حرجى را بجا آوريم از كجا واضح است كه مفسده نداشته باشد و ممكن است قائل 
شويم كه مفسده دارد زيرا شارع مى كويد كه شريعت سهله سمحه و سخت كيرى موجب فرار مردم از شريعت مى شود.مانند 


آنجه در نماز قصر است كه از امام معصوم يرسيدند كه ما دلمان مى خواهد نماز را در سفر كامل بخوانيم كه حضرت فرمود: 


اين هديه اى از جانب خداست و رد كرده هديه ى خداوند خلاف ادب است. 


ص: 6 


*. اشكال بعدى اين است كه تبعات عجيبى از اين حرف بوجود مى آيد يكى اين است كه در آنها كه انجام نذر حرجى باشد 
نذر منعقد است ولى عمل به آن نذر واجب نيست و اين كلام عجيبى است كه بعيد است كسى بتواند به اين نتيجه ملتزم شود. 
ويا اينكه در باب وضو مى كوئيد كه مخيريد كه وضو را بجا آوريد و حرج را تحمل كنيد ويا اينكه حرج را تحمل نكنيد و 
تيمم بككيريد كه لا-زمه ى آن اين است كه تيمم كه بايد در طول وضو باشد در عرض آن قرار كرفته است و فرد بين تيمم و 


وضو مخير شده است. 


ازاين رو در تمام ابواب فقه جه وضو باشد ويا صوم و نذر و ابواب مشابه آن اكر حكم حرجى شد اصل حكم برداشته مى 
اما فرع جهارم از مسئله ى 4 كه امام اين مسئله را مطرح مى كند كه فردى كه نذر كرده است كه يياده به حج رود از كجا تا 
كجا بايد يياده رود آيا از منزلش شروع مى شود و آخرش در طواف نساء است يا نه و مى كويد: و مبدا المشى او الحفاء تابع 


للتعيين و لو انصرافا (يعنى كانى تصريح مى كند و مى كويد از خانه و كاه كلام مطلق است ولى كلامش منصرف مى شود 


كه يا از خانه است و يا از ميقات) و آخره رمى الجمار مع عدم التعيين. 


ص: و 


امام اين نكته ى بحث برانكيز را متعرض نشده است كه اكر فرد تعيين نكند كه از كجا تا كجا بياده به حج رود و هيج جيز هم 
دز ذعشن تناشد كه كلامش نه 31 متشيرق شوواه بابد يكتلة 


صاحب عروه اين مسئله را در مسئله ى 79 آورده است و مى كويد كه اكر تعيين و انصراف باشد فبها و الا در مبدا شروع نذر 


ينج قول است: 

.١‏ مبدا بلد نذر شده باشكد. 

”. بلد ناذر. (شايد نذرش در مشهد بوده ولى خانه اش در قم است او بايد از قم بياده حركت كند. 
*. او اقربهما الى الميقات. 

؟. او مبدا الشروع فى السفر. 

0. او من اول افعال الحج. (كه مى شود كفت كه از اول ميقات حساب مى شود). 

در جواهر ج ١‏ ص ٠78اين‏ مسئله مطرح شده است. 

و انشاء الله فردا به اين مطلب خواهيم يرداخت. 
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در فرع جهارم از مسئله ى 4 بحث به اينجا رسيد كه كسى كه نذر مى كند بياده به حج رود بايد از كجا بياده روى را آغاز 
كند و به كجا ختم كند در محل آغاز آن صاحب عروه به ينج قول اشاره كرده و قولى ششمى را انتخاب مى كند و در انتهاء 


ماادلهى اقوال را نقل كرده و قول جهارم را اختيار مى كنيم كه بايد از محلى كه سفر را شروع مى كند بياده روى را آغاز 
كند. 


ص: /591 


واما تمام بحث 


و عبارت مرحوم سيد را مطرح كرديم كه در اينكه مبدا نذر به مشى به سمت حج از كجاست ينج قول را مطرح كرده بود و 
نظر خود ايشان قول ششمى است كه مطرح مى كنيم و اما ايشان در اينكه انتهاء نذر به يياده روى كجاست به سه قول اشاره 
من كل. 


در صورت عدم تعيين» رمى جمارات آخرين مرحله ى يياده رفتن است. در صورت عدم تعيين» طواف نساء است. در صورت 


عدم تعيين حركت از عرفات آخرين مرحله است. 


عبارت مرحوم سيد جنين است: فى كون مبدا وجوب المشى او الحفاء بلد النذر او الناذر او اقرب البلدين الى الميقات او مبدا 
الشروع فى السفر او افعال الحج اقوال و الاقوى انه تابع للتعيين او الانصراف و مع عدمهما فاول افعال الحج اذا قال: لله عليٌ ان 
احج ماشيا (يعنى ماشيا حال براى حج باشد بدين معنا كه حج را ماشيا انجام دهد كه بايد از اول ميقات بياده رفتن را شروع 
كند) و من حين الشروع فى السفر اذا قال: لله عليئٌ ان امشى الى بيت الله الحرام. كما ان الاقوى ان منتهاه مع عدم التعيين رمى 
الجمان لخملة مت الأخان “لا طواق الشاء كما عن المشهور ولا الأفاضه من غرقات كمافن يعضن الأخبار. 


مرحوم حكيم در مستمسكك ج ٠‏ ص 10" و08" كه خلاصه ى عبارت جواهر است مى كويد: اختار الاول (بلد النذر) فى 
الشرايع و حكى عن المبسوط و التحرير و الارشاد و الثانى (بلد ناذر) ظاهر القواعد و الدروس و غيرها و فى الحدائق الميل اليه و 
فى الجواهر قيل: يعتبر اقرب البلدين الى الميقات و فى كشف اللثام يمكن القول بانه من اى بلد يقصد فيه السفر الى الحج و فى 
الجواهر انه (اول افعال الحج) الاصح. 


ص: لاا 


نقول: در اينكه شروع از نذر از كجا باشد روايتى وجود ندارد هرجند در منتها روايت آمده است كه به آن اشاره خواهيم كرد. 


از اين رو بايد ابتداء نذر را از روى قواعد مشخص كنيم: 


قول اول و دوم دليل مهمى ندارد مكر انصراف يعنى وقتى مى كويد من نذر كرده ام بياده به حج روم يعنى از همان محل كه 
نذر كرده است و يا اينكه از شهرى كه در آن زندكى مى كند ولى بحث در آنجاست كه انصراف نباشد. 


اما قول جهارم كه مبدا را شروع در سفر مى داند مى تواند بدليل لفظ (الى) باشد زيرا او نذر كرده بود كه لله على الحج ماشيا 
الى بيت الله الحرام و (الى) يعنى هنكام شروع در سفر. 


مشكل اين دليل در اين است كه اككر در نذر كلمه ى الى نبود بايد جه كار كند مثلا بككويد لله على ان احج ماشيا؟ 


و اما دليل قول ينجم اين است كه حج يعنى مجموعه ى مناسكك و ماشيا يعنى در مجموعه ى مناسكك بايد بياده رفتن را آغاز 
كند. و به عبارت ديكر مفهوم حج. مجموعه ى مناسكك است و ماشيا وصف آن است لذا بايد در محدوده ى همان مناسكك 


ص: 949 


واما دليل قول ششم كه قول صاحب عروه است كه اكر بككويد: (احج ماشيا) بايد از اول افعال حج شروع كند ولى اكر بكويد: 


واما مختار ما: تفصيل صاحب عروه خوب است ولى بايد ديد كه معمولا نذر به صورت اولى است يا به صورت دومى؟ وو به 
عبارت ديكر غلبه ى صورت نذرى كه مردم منعقد مى كنند به جه شكلى است؟ 


معمولا مردم نذر مى كنند كه از اول سفر بياده به حج روند. مثلا اككر عده اى نذر كنند كه بياده به زيارت امام حسين روند 


يعنى از همان مبدا سفر مشى را آغاز كنند و امامان معصوم كه بياده به حج مى رفتند از همان مبدا سفر شروع مى كردند. 


ازاين رو اككر غالب در نذر اينككونه شد كه از مبدا سفر خود نذر را نيت مى كنند مى كوئيم كه در جايى كه نوع نذر را 
مشخص نكرده است نذرش منصرف به همان صورت غالب مى شود يعنى بايد از محل سكونت خودش بياده رفتن به سمت 


ازاين رو به نظر ما قول جهارم صحيح است. 
واما در منتها يعنى تا كجا بايد يياده رفتن را ادامه دهد كه در آن سه قول بود. 


اما قول كسى كه قائل است كه تا آخر اعمال حج بايد ادامه دهد دليلش اين است كه ظاهر نذر اين است كه تا آخر اعمال 
حج و اتمام مناسكك ادامه دهد بدين معنا تا طواف نساء بايد بياده حركت كند. 


6٠١ ص:‎ 


واماقول كسى كه قائل بود كه آخر مشىء» رمى جمرات است. به دلالت جندين روايت تمسكك كرده است و كسى كه قول 
كسى كه آخرش راافاضه از عرفات دانسته به دلالت تنها روايتى كه در اين مورد آمده است تمسكك كرده است. 


واما رواياتى كه آخر را رمى جمرات دانسته اند وسائل جلد 8 باب 0" روايت و5 


1١ 


ع 


روايت :١‏ مُححمَدُ بْنُ عَلِىّ بْن الْحَمَرِيِنِ ن سناد ع عن الْححمَينٍ بن سَعِيدٍ عَنْ إسْماعِيلَ بن هام الْمَكي عَنْ أبى الْحََنٍ الرَضَاعَنْ نْ أبيه 
ع قَالَ قَالَ أب بو عبد الله ع فى الى عليه المي إِذَا رَمَى اعفد راو لفك واكا 


- 


روايت *: أبَانٍ عَنْ جَمِيلٍ ة قَالَ قَالَ 


93 


ُو عمد اللو ع ذا يجت مَا كا ووفك العكوة فلن ننه السدين 


أ 


روايت ** إِسْمَاعِيلَ بْن هَمَام عَنْ أبى الْحَسَن الوّضَّاع قَالَ قَالَ أَبُو 
بيت رَاكباًوَ لس عَلَيِهِ شَّئْ ‏ 


عَِدٍ الله ع فى الى عَلَيه الْمَمْيَ فى الْحج إِذَا رَمَى الْجهِرَة زَارَ 


ظاهرا اين روايت همان روايت اول است و در اين روايت لفظ حج اضافه شده است و در آخر كه مى كويد: (ليس عليه شىء) 
اشاره به اين است كه در روايتى است كه اككر كسى نذر كند كه بياده به حج رود و نتواند به نذرش عمل كند بايد قربانى 


بدهد واين روايت مى كويد كه تا آخر رمى جمرات كافى است و لازم نيست قربانى كند. 
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0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0ل. 
خلاصه ى بحث 


در فرع جهارم از مسئله ى 4 بحث به اينجا رسيد كه كسى كه نذر مى كند بياده به حج رود آخرين عملى را كه بايد بياده 
انجام دهد جيست قول دوم در اينجا اين بود كه آخرين عمل رمى جمرات است و روايات صحاحى بر آن دلالت دارد. دو 


روايت دلالت دارد كه آخرين عمل رمى جمره ى عقبه است و روايت ديكرى افاضه از عرفات را معيار قرار داده است. 


در آخر به اين نكته اشاره مى كنيم كه كسى كه نذر كرده است تمام حج را يياده انجام دهد جرا امام مى فرمايد كه آخرين 
مرحله همان رمى جمرات است (نه طواف نساء) و دليل آن اين است كه در آن زمان معمولا اعمالى كه بعد از رمى جمرات 
واقع شده است را مقدم بر رمى انجام مى دادند (و اين كار جائز است) و در حقيقت رمى جمرات آخرين عمل حج بوده است 
و جون غالبا اينكون بوده است امام هم همان غالب را معيار قرار داده است. 


واما تمام بحث 


بحث در فرع جهارم از مسئله 9 بود و بحث به اينجا رسيد كه انتهاى مشى براى كسى كه نذر كرده است بياده به حج را بجا 
آورد كجاست. 


كفتيم كه در اين مورد سه قول وجود دارد و به قول دوم رسيده بوديم كه آخر مشى را رمى جمرات مى دانستو سه روايت نقل 


روايت «: مُحَمَدٌ بن إذريس فِى آخر السّرَائِر نَقَلا مِنْ نَوَادِرِ أَحمَدّ بْن مُحمَدٍ بْن أبى نَضر الْبَرَنْطِىّ عَن الْحَلَبِيٌ أنَهُ سَأَلَ أبا عَنِدِ الله 


ع عَن المَاشِى مَتَى يَنْقضى مَسْيْه قال إذا رَمَى المجَمْرَة وَ أرَادَ الرجُوعَ فليِرْجِع رَاكبا فقَدٍ القضى مَشْيّهُ وَ إِنَ مَشى فلا بَأسَ 
ص: 6٠7‏ 


احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى از بزركان روات است و كتابى به نام نوادر دارد كه اين كتاب نزد ابن ادريس بوده ولى به 
دست صاحب وسائل نرسيده است. سند اين روايت معتبر است. حال آيا بين بزنطى و حلبى فاصله هست با نه بايد بررسى شود 
زيرا حلبى از اصحاب امام صادق عليه السلام است و بعيد است كه بزنطى از شاكردان حلبى بوده باشد كه بتواند از او روايت 


نقل كند و انشاء الله بحث سند اين روايت را فردا تكميل مى كنيم. 


بايد ديد مراد از (اراد الرجوع) جيست آيا مراد رجوع به مكه است يا رجوع به وطن؟ هر دو احتمال وجود دارد احتمال دارد 
كه مراد رجوع به منزل باشد براى اينكه حجاج قبل از روز يازدهم و دوازدهم به طرف ببت مى رفتند و اعمال حج را تمام مى 
كردند و رمى جمرات آخرين اعمال حجشان بوده است و آنجه امروزه غالبا بعد از رمى جمرات انجام مى دهند آنها مقدم 
كرده و انجام داده بودند و ما در وسائل بابى داريم كه ١‏ حديث دارد كه مى كويد بهتر است كه يوم النحر (عيد اضحى) به 


مكه برود و اعمال حج را بجا آورند ازاين رو مراد از رجوع, رجوع به خانه است كه امام مى فرمايد ديكر لازم نيست بياده 


بركردد زيرا تا يازدهم اعمال تمام شده است و نذرش هم ادا شده است. 


و احتمال ديككر اين است كه مراد از رجوع رجوع به بيت باشد براى انجام بقيه ى اعمال كه بعد از رمى جمرات وجود دارد و 


ص: وله 


دو حديث ديككر هم وارد شده است كه به جمره ى عقبه اشاره مى كند. جمره ى عقبه روز عييد است و هنوز روز يازدهم و 
دوازدهم باقى مانده است كه آن موقع بايد هر سه جمره را رمى كنند و اين روايات مى كويد كه بعد از رمى جمره ى عقبه 
ديكر لازم نيست بياده رود. كسى قائل به اين قول نيست و سيد به عنوان احتمال آن را در عروه نقل مى كندو اين روايات 5 و 
لناب #8 اسث. 


ا 
فقدا مَشْيْه فليَزرٌ رَا كب 


سند اين روايت بدليل على بن حمزه ضعيف است. روايات قبل به لفظ الجمره بود كه به لفظ جنس است و همه ى جمرات 
ثلاثه را شامل مى شود. و اين روايت و روايت بعدى نمى تواند آنها را تقييد بزند زيرا هر دو مثبتين هستند 

حديث /: مُحَمَّدُ بْنُّ مُحَمَّدٍ الْمُفِيدٌ فى الْمُقْنِعَهِ كَالَ سِيْلَ ع عَن الْمَاشْدَى مَتَى بَقْطْ مَْيَهُ قَقَالَ إِد 
أن يَزُورَ القت راكباً 


واماقول سومى كه در كلام سيد به آن اشاره شده بود كه انتهاء مشى تا افاضه از عرفات است حال بايد ديد كه آيا غايت 
داخل در مغيا هست يانه يعنى يعنى آيا بايد از عرفات افاضه كرده و به مشعر بيايد يا اينكه با تمام شدن عرفات بياده روى 


ص: اوح له 


عَبدٌ الل ب جَْمَر الْحِمْيرىٌ فى قوب الْإِشمَادٍ عَنْ مُحَمَدٍ بن الْوَلِيدِ عَنْ يُونّسَ بْن يَعْقُوبَ كَالَ سَأَلْتٌ أا عبِدِ اللّوع متى بنْقَطِعٌ مَشْئْ 


الْمَاشِى قَالَ إِذَا أَقَضْتّ مِنْ عَرَفَات 
روايت از قرب الاسناد است و ما بارها كفتيم كه سند آن مورد اشكال است. 


آيه الله خوئى در حاشيه ى عروه كلا-مى دارد كه به نظر ما عجيب است ايشان در كلام عروه كه مى كويد رمى الجمار كافى 
است مى كويد: الحكم و ان كان كما ذكره (رمى جمار آخر مشى است الا انه ليس فى الاخبار ما يدل على ذلكك و انما هى 
بين ما تدل على ان منتهاه رمى جمره العقبه و بين ما تدل على انه الافاضه و هى تسقط بالمعارضه (اين دو دسته روايت تعارض 
كرده و تساقط مى كنند) فيرجع الى ما تقتضيه القاعده من كون المنتهى هو رمى الجمار. 


در كلام ايشان جهار سوال مطرح مى شود كه قابل تامل است: 


روايات ما منحصر به اين دو طائفه كه ايشان مطرح كردند نيست و كفتيم جهار روايت ديكر هم هست كه مطلق جمار را معيار 
قرار داده بود و نمى توان كفت كه جمرهى عقبه موجب تقييد جمار مى شود زيرا مثبتين يكدكر را تقييد نمى كنند. روايت 
افاضه ى از عرفات ضعيف است و نمى توان معارض با روايات ديكر باشد. در اصول در باب تعادل و ترجيح آمده است كه 
هنكام تعارض اخبار بايد سراغ مرجحات رويم و سيبس اككر هر دو مساوى شد قائل به تخبير مى شويم. و همجنين در اصول 
است كه كلية:ى امارات اكر تعارض كنشد تساقط مى كنتد (مائتذ قول شهود و يا خيره.و امقال آن) مكردر اخبار زيرا تعيدا نه 
ما دستور داده اند كه (اذا فتخير). اكر به قواعد رجوع كنيم كدام قاعده مى كويد كه رمى جمرات معيار است؟ زيرا قاعده مى 
كويد كه آخر نذر انتهاى مناسكك است كه طواف نساء است. 


ص: زهن له 


اثاقلت: رواتاتق ك شما جه اق تمفسكه يتيك (كه زر تجمزات آخر نذ و است) عدلققك مشهون است نو اكر اشتارئ باشيد 
مقابل جشمان مشهور بوده است آن هم در كتاب كافى و امثال آن ولى به آن عمل نكرده اند. 


قلت: ثابت نيست كه قول به اينكه انتهاى مشى آخر مناسكك باشد نظر مشهور علماء باشد زيرا صاحب جواهر در جلد ١7‏ 


متخدصض “لمن كريد قبل اله المشهون زاب رد كتيرق دواو مله تابه بيك و شار مسن از اعبار تمن افد 


به نظر ما بايد مانند صاحب عروه و امام فتوا دهيم كه منتهاء رمى جمرات است ولى دغدغه اى در ذهن انسان باقى مى ماند كه 
جطور امام به كسى كه نذر كرده است تمام اعمال حج را يياده انجام دهد مى فرمايد كه فقط تا رمى جمرات بياده برو و ديكر 


طواف و سعى باقى مانده را بتواند سواره انجام دهد آيا اين تعبدى خشكك است و يا اينكه نكته اى در كار است. 


به نظر ما مى توان در توجيه كلا-م معصوم اين احتمال را داد كه اين از باب تعبد محض نيست زيرا در آن زمان عملا آخرين 
عمل رمى جمرات بوده است زيرا باقى را بسيارى از افراد قبلا انجام مى دادند زيرا در زيارت بيت و طواف نساء و طواف 
زيارت ترتيب لازم نيست و همان روز عيد مى توان آنها را انجام داد و زنها شب عيد مى توانند بقيه ى اعمال را بجا آورند و 
براى انجام قربانى كسى را وكيل كنند كه انجام دهد بنابراين اينكه امام مى فرمايد آ خرش جمرات است براى اين است كه 
آخرين عمل همان جمرات بوده است و ما بقى را قبلا انجام داده اند از اين رو جون غالب اينكونه بوده است اككر افراد نادرى 


اعمال بعد از جمرات را همان بعد انجام دهند امام آنها را معيار قرار نداده است. 


6١8 ص:‎ 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه /ا خرداد ماه /اء / ا٠//ا4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث 


در مورد مساله ى نه دو نكته باقى مانده است اول اينكه بزنطى مى تواند از حلبى روايت كند و دوم اينكه آيه الله خوئى طبق 
مبنايش قائل است كه حكم در تعارض اخبار تساقط است. 


در مساله ى ٠١‏ امام جهار حكم بيان مى كند كه حكم جهارم بحث بر انككيز است و آن اينكه كسى كه نذر مى كند بياده به 
حج رود و مضطر مى شود از عرض رودخانه اى بككذرد و سوار معبر (كشتى كوجكك) شود بايد بايستد و در دليل آن به قاعده 


ى ميسور و دلالت روايت استناد شده است كه ما دلالت قاعده ى ميسور را بر اين مورد قبول نداريم ولى دلالت روايت را مى 


يذيريم. 
واما تمام بحث 
در مورد مساله ى 9 دو نكته باقى مانده است: 


نكته ى اول: در سند روايت 0 باب 780 كفته بوديم كه آيا احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى مى تواند از حلبى روايت نقل 
كند يا نه؟ احمد بن محمد بزنطى از اصحاب امام كاظم و امام رضا است و مى تواند از حلبى كه از اصحاب امام صادق است 
روايت نقل كند ازاين رو سند افتادكى ندارد و صحيح است. 

نكته ى دوم: ديروز در مورد كلام آيه الله خوئى در يكى از جهار سوال و اشكالى كه در مورد كلام ايشان مطرح كرده بوديم 
كفتيم كه جرا ايشان هنكام تعارض اخبار قائل به تساقط شده است و نه تخبير. بعد از مراجعه به مصباح الاصول (كتاب اصولى 
ايشان) ديديم كه ايشان اخبار قائل به تخيير را قبول ندارد و قائل است كه حتى تعارض اخبار هم منجر به تساقط مى شود. از 


اين رو اين اشكال ما به ايشان مبنائى مى شود و ايشان طبق مبناى خود راه صحيح را انتخاب كرده است. 
ص: /17١6ة‏ 

مساله ى ٠‏ امام در اين مسئله به جهار حكم اشاره مى كند 

حكم اول: لا يجوز لمن نذره ماشيا او المشى فى حجه ان يركب البحر و نحوه 


در اين عبارت اين نكته قابل توجه است كه نذر دو قسم است حج ماشيا و مشى به سوى حج و امام هر دو را مطرح كرده است 
و براى هر دو كفته است كه سوار كشتى و امثال آن نشود حال اكر حج ماشيا باشد فرض سوار بر كشتى و وارد دريا شدن در 
آن معنا ندارد (زيرا در حج دريا وامثال آن دريا وجود ندارد) و فقط اكر نذر به سوى حج باشد اين فرض معنا دارد بدين 


صورت كه در مسير رفتن به حج از دريا بكذرد. 


سيس امام حكم دوم را بيان مى كند: و لو اضطر اليه لمانع فى ساير الطرق سقط (فقط در همان مقدار كه مانع دارد و ما بقى با 


بايد بيياده برود) 


حكم سوم: و لو كان كذلكك من الاول لم ينعقد (يعنى اككر بداند از همان اول راه خشكى بسته است و يا بايد از راه دريا برود 


حكم جهارم: و لو كان فى طريقه نهر او شط لا يمكن العبور منه الا بالمركب يجب عليه ان يقوم فيه على الاقوى (وقتى سوار 


قايق مى شود كه ازاين طرف به آن سو برود بايد ايستاده باشد و ننشيند) 
اقوا لم2 


6١0/ ص:‎ 


مرحوم صاحب حدائق در ج ١‏ ص 7372 فرع اخير را متعرض شده (ايستادن بر قائق) كه مى كويد اكر احتياج به سفينه بود 
مشهور اين است كه بايد بايستد و مخالفى هم در آن نقل نشده است. (اين شهرت كه مخالف هم ندارد قريب به اجماع است) 


شيخ در نهايه ج “ا ص 088 مى كويد كسى كه نذر كرده يياده به حج رود اكر وسط راه مشكل بيدا كند» به همان مقدار مى 
تواند سوار شود ولى اككر عمدا بدون داشتن مشكل سوار شود بايد حج را اعاده كند به اين كونه كه آنجا كه سوار شده را 
بياده رود و ما بقى را مى تواند سوار شود. (كه البته بعضى اشكال كردند كه بايد همه را براى بار دوم يياده رود) سيس مى 


فرمايد: اكر مجبور شود كه سوار زورق شود بايد در آن بايستد تا يياده شود. 


صاحب مستند در ج ١١‏ ص ٠١7‏ اين مسثله را نقل مى كند بعد مى كويد براى اين مسئله دو دليل وجود دارد يكى روايت 
سكونى است (كه آن را نقل خواهيم كرد) كه در آن آمده است كه بايد در معبر (كشتى كوجكى كه براى عبور مورد استفاده 
قرار مى كيرد) بايستد و دليل دوم قاعده ى ميسور است به اين بيان كه مشى مركب است از ايستادن و راه رفتن و راه رفتن 
امكان ندارد فقط بايد ايستادن را انجام دهد سيس صاحب مستند اضافه مى كند كه اين حكم مربوط به عبور از شط است ولى 


اكر مجبور شد كه مدتى طولانى سوار كشتى در دريا باشد لازم نيست همجنان ايستاده باشد. 


ص: 0 


اما دليل حكم اول از مسئله ى :٠‏ كسى كه نذر كرده يياده به حج رود نبايد سوار مركب شود دليلش اين است كه او قادر به 
مشى بوده است و نبايد با سوار شدن بر مركب با نذرش مخالفت كند و حكم اين مسئله واضح است. 


اما دليل حكم دوم از مسئله ى :٠١‏ كر مضطر به سوار شدن بر مركب شود بايد به همان مقدار كه مضطر است سوار شود. اين 
هم حكمش واضح است زيرا در حديث آمده است (وَ لَيِسَ شَئ م مما حَرّمَ الله إلا وَكَدَ أَحَلَهُ لِمَن اصطرٌ إِلَئِ) و اين حكم طبق 
قاعده ى عقلى هم هست و البته واضح است كه (الضرورات تقدر بقدرها) يعنى تا جائى كه ضرورت باقى است سوار مى شود 


وما بقى را يياده مى رود. 
ال:. انا ات تدر ناظا. : ا 7 ٠‏ ندارد كه آن را ت يناده ادا كند و بابدا آن ساقط شود. 
سوال: ايا اين نذر باطل نمى شود زيرا دي 1 را بصورت يم و بايد اصل شو 


جواب: نذر باطل نمى شود زيرا كفتيم كه در اين مورد حديث صحيحه اى است (حديث رفاعه) كه مى كفت هر جا كه 


مضطر شده است سوار شود و ما بقى را يياده. 


اما دليل حكم سوم از مسثله ى :٠‏ از اول مى داند كه راه صحرا براى بياده روى بسته است و بايد از طريق هوا يا دريا برود. 
حال اككر نذرش مقيد به امسال بوده است واضح است كه نذرش باطل است زيرا يكى از شرائط صحت نذر قدرت است و او 


قدرت ندارد. 


اما دليل حكم جهارم از مسثله ى :٠١‏ كه بحث زيادى حول آن مطرح شده است كه اكر به شط و نهرى رسيد كه بدون معبر 


ص: ليله 


حال بايد ديد كه اين حكم مطابق قواعد است يا بايد تعبدا طبق حكم روايت به آن عمل كرد. 


بعضى تصور كرده اند كه اين حكم طبق قواعد است و قاعده ى الميسور در اينجا جارى مى شود بدين بيان كه عملى به نام 
بياده روى است كه مركب از ايستادن و قدم برداشتن است دومى كه نمى شود و فقط مى تواند بايستد بايد همان ايستادن را 


انجام دهد زيرا ايستادن ميسور راه رفتن است. 


عرض ما اين است كه شما ميسور را نبايد عقلى بكيريد و بلكه بايد با ديد عرف به آن نككاه شود. در نظر عرف ايستادن بخشى 
از راه رفتن نيست مانند اينكه مولا به عبدش بكويد برو آخر حياط و او مثلا بدليلى نتواند و ازاين رو همجنان بايستد اين اصلا 


عرفيت ندارد و از طرفى مشى هميشه با ايستادن نيست مثلا كسى اككر مقدارى از راه را راكعا برود باز هم كافى است. 


واما دلاات روايت: حديث ١ازباب‏ 37 از ابواب وجوب حج جلد / 


أ 


محمد بْنّ الَسَن بإِسْمَادِهِ عَنْ أخمدَ بْنِ مُحَمّدِ عَن الْبَرْقِىَ عَن اللَؤفلِيٌ عَن السّكونيٌ عَنْ جَغْفْرِ عَنْ 
عَنْ رَجلٍ نَدْرَ أَنْ يَمْشِىَ إلى البيت فَعَبرَ فى المغبرٍ قال فَليِعَمْ فى المغبر قَائِما حَنَّى يَجَورَ 


نوفلى و سكونى سكونى سنى اند از اين رو اسامى اهل بيت را بدون لقب ذكر مى كنند و كلام امير مومنين را هم از باب اينكه 
كلام صحابى حجت قبول دارند نه به عنوان امام. و معمولا سكونى را ضعيف مى دانند هرجند مرحوم خوئى سعى در تقويت 
سكونى دارد. سند روايت ضعيف است ولى از آنجا كه مشهور به اين فتوا دادند و صاحب حدائق در مورد فتواى مشهور 
شيرق كا خافن :وو ا فتواره هذه اث وا ادها كرد اسكار ا وى عه افبيدات فك بن رزايت بجي اذم شود 
بايد طبق مضمون حديث عمل كرد. واز طرفى اين روايت را در كتب اربعه نقل كرده اند و اين خود تائيدى است كه روايت 
ابر فول اش 


0١١ ص:‎ 
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خلاصه ى بحث 


در بحث اخلااقى به يكسرى از وظائف زبان اشاره مى شود كه نبايد همه جيز را كفت كه موجب مى شود انسان به دروغ 


كفتن كشيده شود همجنين بايد مواظب جيزهائى كه مى كويد باشد. 
بد توجه داشت در كفت: نكفت: د 53 نشود تت ذو بابد باشد به اندازه جا. 
بايد توجه داشت كه در و نكفتن ها دجار افراط و تفريط نشو و كلام هر دو بايد باشد ولى به اندازه و بجا 


در بحث فقهى به تتمه اى از مساله ى نهم اشاره مى كنيم و اين احتمال را بيان مى كنيم كه ممكن است مراد از انتهاء نذر به 


مشى همان جمره ى عقبه باشد. 
در مساله ى ١1١‏ از تحرير به سه حكم از مسائل تخلف نذر اشاره مى شود. و به بررسى دليل حكم اول مى يردازيم. 
واما تمام بحث 


در بحث اخلاقى به روايتى كه در باب 1١‏ از ابواب احكام العشره (آداب معاشرت) آمده است مى يردازيم كه حديثى از 
بيغمبر اكرم خطاب به اباذر است كه حضرت به او دستوراتى داده است. بخشى از اين توصيه ها را قبلا خوانديم و به بخش 


ديكرى از آن اشاره مى كنيم: 
11 كت بالعرع كلا اذ تصنت يكل قاست) 


يعنى اكر انسان هرجيز را كه از هر كس مى شنود بازكو كند سرانجام كرفتار دروغ و كذب خواهد شد زيرا آنجه نزد مردم 
است راست و دروغش مخلوط است كاه خيالاءت است و كاه شايعات» كاه بى مبالا-ءتى هاست و كاه حدسيات و حتى كاه 
عمدا دروغ مى كويند. ازاين اكر هر جيز كه از هر كس مى شنوم بازكو كنم سرانجام كرفتار دروغ خواهم شد. انسان بايد 
عقل و خردش را به كار بياندازد و آنجه را مى شنود بررسى كند كه اكر نشانه هاى صلاح در آن بود بككويد والا آن را نزد 
كسى بيان نكند. 


ص: 6١١‏ 
(َ أبَا در إِنّهُمَا مِنْ شَئْ ءِ أحيّ بطولٍ السجْنِ مِنَ اللَْانِ) 


جيزق كه بيقن ازهمه سسؤاواز اسك كه زنداق شود بان است. متظون ان زندذائق كردق ابن كيست كه عق .را نكوي بلكه هراد 


اين است كه باطل را نككويد و زياد حرف نزند. 


(يا أبَا در إن الله عند لِسَانٍ كل قَائِلٍ قلق اله امو وَ ليم ما يَقُولُ) 


كه جه جيزى رامى كويد. 


در مجموعه ى ورام جلد ١‏ ص ١١9‏ روايتى است كه بيغمبر دستور داد كه مراقب زبانتان باشيد معاذ بن جبل تعجب كرد و 
كفت: ( نواخذ بما نقول؟) حضرت جواب تكان دهنده اى داد و فرمود: (و هل يكب الناس على مناخرهم فى نار جهنم إلا 
حصائد ألسنتهم) يعنى جيزى كه باعث مى شود مردم به رو در آتش جهنم بيافتند همان حصائد (جمع حصيد درو كرده شده 
هاى) زبانشان است. 


در اينجا كاه مردم دجار افراط و تفريط مى شوند. بعضى از عرفاى صوفيه به مريدانشان دستور مى دهند كه ه ركز حرف نزئند 
تا نور معرفت در وجودشان ظاهر شود. اين همان روزه ى سكوت است كه در اسلام مشروع نيست. 


فرموده است و در آخر مى فرمايد: شما حتى فوائد سكوت را با زبانتان بيان مى كنيد. از اين رو اهميت زبان نبايد فراموش شود 


متن روايت اين است: 


ص: 511 


2 


هُ يِل عَنٍ اكلام و الشكوت أَيُهُمَا أفْصَل فَقَالَع يكل وَاحِدٍ مِنْهُمَا قات قدا سَلِمَا م الآَاتٍ فَالْكلامٌ أْضَلٌ مِنَ الشكوتٍ قِيلٌ 
و كفن ذاكه ا انق رفول اللذة قبا لان اللاع ول مايق َ 4 
الجن تالشكرت ابوس ارم ل ل ما بالشكُوتٍ و لَا وت النا 
كا ا التو وس امسر الا ا 
كله اكلام ما كنتُ غدل الْقمربالشّمْسِ (قمر سكوت است و شمس كلام و واضح است كه ماه همستكك خورشيد نيست) 


200 


نك لَنصِفٌ قَضْلَ الشكوت بِالْكلام وَلَمتَ نَصِفُ قَضْلَ اكلام بالشكوت. 
حضرت با بيان اين حديث جلو افراط و تفريط ها را كرفته است. 


قبل از شروع به مسئله ى ١‏ نكته اى در مسئله ى 4 باقى مانده كه لازم به ذكر است و آن اينكه فتوا اين بود كه كسى كه براى 
حج نذر كرده است كه بياده آن را انجام داهد بعد از رمى جمار ديكر لازم نيست كه يياده باشد. ولى طبق تحقيقى كه يكى از 
فضلا انجام داده است در روايات مااز رمى جمره تعبير شده بود و ما بعد از فحص از لفظ جمره و جمار و جمرات به اين نتيجه 


رسيديم كه كلمه ى جمار ١١١‏ بار و جمره 0 بار و كلمه ى جمره مطلق در اين موارد غالبا به معناى جمره ى عقبه است. 


ص: ودادلة 


حال اكر اين معنا ثابت بشود كه جمره عند الاطلاق غالبا به جمره عقبه كفته مى شود رواياتى كه مى كفت كه با رمى جمره 
نذر مشى تمام است به همان جمره ى عقبه حمل مى شود و اكر اين معنا ثابت شود نكته اش ممكن است اين باشد كه بعد از 
رمى جمره ى عقبه قربانى است و خارج شدن از احرام و بلافاصله مى توانند زيارت بيت را انجام دهند و بعد به منا بر كردند 
كانه حج به يكك معنا تمام شده است. 


اما مسئله ى :١١‏ كه سه حكم دارد كه در مورد تخلف از نذر است: و صاحب عروه حكم اول و دوم را در مسثله ى 7١‏ كفته 
است و حكم سوم رادر مسئله ى 77 كفته است. 


حكم اول: لو نذر الحج ماشيا (حج موصوف به صفت مشى نذر شده است نه خود مشى) فلا يكفى عنه الحج راكبا فمع كونه 
موسعا ياتى به (سال بعد بايد دوباره انجام دهد و نه قضا دارد نه كفاره) و مع كونه مضيقا تجب الكفاره لو خالف دون القضاء 


شده آن را ماشيا انجام دهد) و اتى به راكبا صح و عليه الكفاره دون القضاء (قضا ندارد زيرا حج را بجا آورده و مشى هم 


جداى از حج بود و حج ماشيا را نذر نكرده بود) 


حكم سوم: (و لو ركب بعضا دون البعض فبحكم ركوب الكل) يعنى اككر بخشى را سواره رفت و بعضى را يياده اين در حكم 
اين است كه همه را سواره رفته است زيرا كل بياده رفتن يكك نذر بود و جه همه را تخلف كند ويا نه در هر صورت به نذر 


ادا نشده است. 


ص: 016 


صاحب جواهر در جلد /ا١‏ صفحه ى 70١‏ اين بحث را مفصل بيان كرده است. 


اما دليل حكم اول: كه كسى كه نذر حج كرد كه يياده انجام داهد حال اكر موسع باشد قاعده اقتضاء مى كند كه سال بعد 


انجام دهد زيرا نذرش در سال اول كه سواره رفت ادا نشده است و ذمه اش همجنان مشغول است و بالاخره بايد اداء كند. 


ولى اككر نذرش مضيق باشد و در همان سال تخلف كرد و حج را راكبا انجام داد كه امام فرمود قضاء ندارد و كفاره دارد. اما 
اينكه قضاء ندارد براى اينكه نذرش مقيد به امسال بود امسال هم انجام نشد و قضاء هم امر جديد مى خواهد. و اما كفاره براى 
اين است كه نذرش را مى بايست امسال ادا كند و تخلف كرد. 
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خلاصه ى بحث 


ابتدا به دليل حكم دوم از مسئله ١١‏ مى يردازيم كه در مورد كسى بود كه با نذرش در مورد اينكه حج معينى را يياده رود 


مخالفت كرده است كه ما مطابق امام در تحرير قائل به اين هستيم كه حجش صحيح است و كفاره دارد و نبايد نذر را قضاء 


در حكم سوم از مسئله ١‏ مى كوئيم كه كسى كه در حج موسع كه نذر كرده بود يباده رود اككر مقدارى از مسير را سواره 
طى كند بايد سال بعد كل مسير را بياده رود نه آنكه فقط آن مقدار را كه سواره بود بياده رود زيرا عرفا نذر به بياده روى 


يعنى حجى كه تمامش در يكك سال بياده باشد. 

6١8 ص:‎ 

روايت مخالفى در اين باب نقل شده است كه مضمون آن را حمل بر استحباب مى كنيم. 
واما تمام بحث 


اما دليل حكم دوم: در مسئله ى ١١‏ حكم دوم اين بود كه كه حج واجبى بر كردن فرد است كه نذر مى كند آن حج معين را 
بياده بجا آورد. امام كفته بود كه اككر مخالفت كند و سواره رود بايد كفاره دهد حجش هم صحيح است و لازم نيست آن را 
دوباره اعاده كند. 


حكم اينكه اكر نذر را مخالفت كند بايد كفاره دهد» واضح است و اما اينكه قضاء دارد يا نه منوط به اين است كه ببينيم آيا 


حجش صحيح است يا نه. 


در مورد صحت حج ميان محشين عروه اختلاف نظر است و بعضى آن حج را صحيح مى دانند و قائلند كه مخالفت با نذر 


ارتباطى به اصل حج ندارد از اين رو حجش قضاء ندارد. 


واين از باب اين است كه امر به شىء نهى از ضد نمى كند به اين بيان كه دو حج داريم كه ضدّ هم هستند يكى حج يياده و 


يكى حج سواره و بر اثر نذرء امر به حج بياده تعلق كرفته است و امر به اين حجء نهى از حج سواره نمى كند. 


مشيى را كه نذر كرده بود هم قضاء ندارد زيرا معنا ندارد كه به تنهائى بدون انجام حج مشى را انجام دهد» مشى او در ضمن 


حج بود احج هم صحيحا ادا شد از اين رو قضائى براى مشى بر كردن او نيست. 


ص: /1١اع0‏ 


واما دليل كسانى كه قائلند كه حجش حرام است مانند مرحوم حكيم اين است كه حج سواره ضمينه ى نذر را از بين مى برد 
زيرا ديكر جائى براى يياده روى باقى نمى ماند و شما بوسيله ى حج سواره موضوع نذر را نفى كرده ايد. ازاين رو حج سواره 
حرام است و باطل. 

نقول: اين حج صحيح است زيرا كفتيم كه اين ضد سبب انتفاء ضد ديكر نيست بلكه ضد ملازم با نفى ضد ديككر است. مثلا 
قيام» ضد قعود است يعنى قيام ملازم با عدم قعود است ولى سبب عدم قعود نيست. و مرحوم حكيم مى كويد كه حج سواره 


سبب عدم جح يياده أسسة: 


ان قلت: امام در مسئله سوم از مسائل حج نذرى قائل به اين بود كه اككر حج نذرى تركك بشود بايد قضاء كرد. و ما هم قائل به 
احتياط وجوبى شده بوديم. ولى اينجا قائل به عدم قضاء شده است آيا اين دو با هم منافات دارد. 


قلت: اين دو با هم منافات ندارد آن مورد در مورد اصل حج بود ولى اينجا نذر روى مشى رفته. در آن مسئله مى شد حج 
نذرى را قضاء كرد ولى در اين مسئله» مشى تنهائى را نمى توان قضاء كرد زيرا مشى در ضمن حج واجب بوده است و حج هم 


انجام شده است و موضوع انجام نذر از بين رفته بشت 


اما دليل حكم سوم كه محل اختلاف واقع شده است: نذر كرده بود كه تمام راه را يياده رود ولى مقدارى از راه را سواره رفته 


وفرض مى كنيم كه موسع هم هست كه اكر امسال نشد سال بعد هم بتواند انجام دهد. 


ص: 018 


دراين مورد دو قول عمده است: 


وهو المختار. سال آينده بايد تمام راه را بياده رود واكر حتى مقدارى را سواره رفته بود بايد كل راه را دوباره بياده رود. و 
ابن ادريس اين قول را اختيار كرده است و مرحوم محقق در شرائع مى كويد اين قول اشبه به قواعد است. صاحب جواهر هم 


همين قول را اختيار كرده است. 
دليل اين قول اين است كه نذر او بر اين بود كه يكك حج ماشيا انجام دهد ولى اكر سال بعد انجه را از سال قبل سواره بود 
بياده اعاده كند و ما بقى را سواره برود مطابق منذور نيست و به بيان ديكر ظاهر نذر حج واحدى است كه بياده باشد نه دو 


حج كه با هم يكك يياده روى كامل حساب شود به اين صورت كه مقدارى در حج اول و مقدارى را در حج دوم انجام دهد. 


قول دوما ين است كه سال بعد فقط آن مقدار را كه سواره رفته است بايد يياده رود و ما بقى را مى تواند سواره رود و شيخ 
طوسى و شيخ مفيد اين قول را اختيار كرده اند. 

دليل اين قول جواز تلفيق است يعنى مى توان سواره و بياده را با هم وصل كرد و ما فات را اعاده كرد. 

نكته: حديثى در اين مورد وارد شده است كه بر خلاف اين دو قول است (حديث 7 باب 3١‏ از ابواب نذر در جلد ١8‏ رسائل 
عن 

ود الرّحْمَن بْن حَمّادٍ عَنْ إِْرَاهِيم : بن عويدٍالْححيد عَنْ أبى الْححسنٍ ع َال سَاَُ بد بن مدال لبطو ري عَنْ وجل سل ِل عليه 
م إلى تيت يت ال ارام فصقَى نِضفٌ الطريقٍ أؤ أَقَلّ 5 كَكرَ فقَالَ ينظو مرا كات بُنَْقُ مِنْ لكك الْمؤضتع 


2 ذّقَ به 


ص: 01 


ابراهيم بن عبد الحميد ثقه است ولى صاحب جواهر تعبير مى كند كه خبر ابراهيم و اين بدين خاطر است كه راوى قبل از 
ابراهيم (عبد الرحمان بن حماد) مجهول الحال است و در كتب رجال فقط در مورد او كفته شده است كه (له كتاب). ظاهرا 


مراد از ابو الحسن امام هادى عليه السلام است. 


در متن روايت عباد بن عبد الله بصرى مجهول است معلوم نيست كيست ولى اين ازاين جهت ضرر نمى زند زيرا ابراهيم ناقل 
و شاهد روايت است و مهم نيست كه جه كسى از امام سوال كرده است حتى اككر فرد كافرى باشد باز به روايت ضرر نمى 


زند. 

امام در بيان حكم فرمود بايد ببيند كه هزينه ى يياده روى باقى مانده جقدر است آن مقدار را را حساب مى كند و در راه خدا 
صدقه مى دهد و حجش صحيح است. 

از ميان فقهاء كسى به اين روايت عمل نكرده است از اين رو ممكن است اين حديث را بر عاجز حمل كنيم. البته در اينكه 
عاجز اكر باقى مانده را سواره رود يكك احتمال اين است كه بايد شترى قربانى كند و احتمال ديكر اين است كه بايد صدقه 


دهد (دليل اين حكم را در مسئله ى بعد بيان مى كنيم) ولى آنجه در حديث كذشت را كسى قائل نشده است. از اين رو آن 
رابايد حمل بر كسى كه از بياده روى عاجز است و اما اينكه او هزينه بياده رفتن را حساب كند و صدقه دهد را بر استحباب 


حمل مى كنيم. 


ص: ليله 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث 


امام در مسئله دوم در فرع اول به اين امر مى يردازد كه كسى كه نذر كرده يياده به حج رود و نذرش منعقد شده است اكر از 


مشى عاجز شود مى تواند سواره به حج رود جه نذرش معين باشد يا موسع و جه احتمال دهد كه خوب مى شود يا نه. در اين 


مسئله ميان شيعه ينج قول و در ميان اهل سنت سه قول وجود دارد. 


مقتضاى قاعده اين است كه اكر نذرش معين است و يا اينكه فرد از خوب شدن مايوس است بايد سواره به حج رود و نه 
كفاره بر كردن اوست و نه قربانى ولى اكر نذرش موسع است و احتمال خوب شدن مى دهد بايد صبر كند تا بتواند به نذرش 


واما تمام بحث 
مسئله ى ١1١‏ از تحرير: امام در اين مسئله دو مسئله ى 7" و 6" عروه را ادغام كرده است. 


فرع اول مسئله اين است: لو عجز عن المشى بعد انعقاد نذره (يعنى آن وقت كه نذر كرده بر مشى قادر بود و نذر منعقد شده 
بود و بعد عاجز شد) يجب عليه الحج ماشيا مطلقا سواء كان مقيدا بسنه ام لا مع الياس عن التمكن بعدها ام لا (اكر احتمال مى 
انجام دهد) نعم لا يتركك الاحتياط بالاعاده فى صوره الاطلاق مع عدم الياس من المكنه 


اقوال علماء: 


در ميان علماء شيعه ينج قول است كه صاحب مستند در جلد ١١‏ صفحه ى ٠١‏ آنها را جمع كرده است و ميان اهل سنت سه 


ص: 0,1١١‏ 
اقوال شيعه: 


اكر نذر مطلق است و فرد از تمكن نا اميد نيست بايد حج را به تاخير بياندازد ولى اكر نذر معين است و عاجز از مشى شده 
است همين امسال سواره حج را انجام دهد. (ابن ادريس و علالمه در ارشاد و محقق ثانى اين قول را اختيار كرده اند) همان 
قول اول به اضافه ى اينكه يكك بدنه (شتر جاق و فربه) را بايد قربانى كند. صاحبان اين قول در اينكه نذر معين باشد يا مطلق 
باشد فرق نككذاشتند. (شيخ طائفه و جماعتى از اصحاب اين قول را اختيار كرده اند) كسى كه از مشى عاجز است مطلقا مى 


تواند راكبا به حج رود جه مايوس باشد يا نه جه نذر معين باشد يا نه و حتى بدنه هم احتياج نيست. (شيخ مفيد و اسكافى و 


محقق در شرايع اين قول را اختيار كرده اند) كسانى كه احتمال مى دهند كه بعدا قادر شوند بايد دست نككّه دارند ولى آنها كه 
مايوس هستند مى توانند سواره بروند. اين در صورتى است كه نذر مطلق باشد ولى اكر معين باشد همن سال مى توانئد سواره 
يتؤت (ابن قزل تان ماهست) ١‏ كر ندر عطلق است و فرة ها يؤس: ال تمكة نشت يايند منبظن باشد ولا اككر مايوس :أت يمن 
توانند سواره بروند ولى با اين قيد كه (اذا حصل الياس بعد التلبس بالاحرام و يسقط ان حصل قبله) يعنى اكر بعد از تلبس به 
احرام از مشى عاجز شود جون فرد محرم نمى تواند خود را از احرام خارج كند بايد حج را ادامه دهد ولى اكر قبل از احرام از 
مشى عاجز شود اصل حجى را كه ماشيا نذر كرده بود ساقط مى شود (صاحب مداركك اين قول را انتخاب مى كند) 


ص: 677 


در ميان عامه در اين مورد سه قول وجود دارد كه در موسوعه كويتيه در جلد ٠‏ صفحهدى ١98‏ آمده است. 


عاجز از مشى سوار مى شود و قربانى هم بايد بدهد (اينكه قربانى جه باشد را بيان نكرده اند) و اين راى حنفيه و مالكيه است و 
همجنين شافعيه در اظهر قولشان و يكك روايت از احمد حنبل هم بر اين دلالت دارد. حج را سواره بجا مى آورد و جيزى بر 
كردن او نيست. حنفيه از طريق قياس اين قول را قبول مى كنند (يعنى عقلا عاجز شده است و جيزى بر او نبايد باشد) شافعيه 


در قول غير اظهرشان اين قول را انتخاب كرده اند. فرد عاجز بايد كفاره ى يمين بدهد و اين قول هم منسوب به شافعيه است. 
مقتضاى فاعده: 


قاعده اقتضا مى كند كه اين فرد بايد راكبا حج را انجام دهد. حال اكر نذرش معين است كه حرفى در آن نيست همجنين اكر 
نذرش غير معين است و از خوب شدن مايوس است كه بايد همان سال انجام دهد و در اين دو صورت نه كفاره بر كردن 


اوست و نه قربانى. ولى اككراز خوب شدن مايوس نيست بايد صبر كند. 
وانشاء الله فردا بحث روايات را مطرح خواهيم كرد. 


ص: إرفدهة 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
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عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
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